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 شكر وعرفـان
 

ما لم يعلم، والصلاة والسلام  الحمد لله الذي علم بالقـلم، علم الإنسان  
 على النبي الميداة  حبيبنا محمد صلى الله عليو وسلم.

والحمد لله الذي وىب لنا نعمة العقـل وزينيا بالعلم والعمل لذلك  
 نحمده أولا.

أحمده لأنو وفقني في إتمام ىذا العمل فما كان لشيء أن يجري  
 في ملكو إلا بمشيئتو جل شأنو.

ا في ىذا المقـام إلا أن أتقدم بشكري  وليذا لا يسعني وأن
وتقديري إلى أستاذي المشرف"خليفة داود"الذي لم يبخل عليا  
بإرشاده ونصائحو، منذ أن كان المشروع فكرة إلى غاية أن طبع  

 واكتمل.
كما أتقدم بجزيل الإمتنان إلى رئيس المشروع، وأعضاء اللجنة  

العمل، ولا    المناقشة، الذين وافقوا على مناقشة وإثراء ىذا
يفوتني أن أتقدم بالشكر والعرفـان إلى كل من ساعدني من  

 .قريب أو بعيد في إنجاز ىذا العمل المتواضع



 
 

 
 إىداء
 

 الحمد لله الذي أعاننا بالعلم وزيننا بالحكم، وأكرمنا بالتقوى.
وصلت رحلتي الجامعية إلى نيايتيا بعد تعب ومشقة، وىا أنا ذا  

تخرجي بكل ىمة ونشاط، وأمتن لكل من كان لو  أختم رسالة  
الفضل في مسيرتي وساعدني ولو باليسير، الأبوين العزيزين والأخ  
الحبيب والزوج الكريم الذين كانوا لي العضد والسند في مشوار  
البحث والأصدقـاء والأساتذة المبجلين، وعصفوري الصغير ولدي  

 الحبيب إياد براء الأمين
ي داعية المولى عز وجل أن يطيل في  أىديكم رسالة تخرج

 أعماركم ويرزقكم بالخيرات
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 : مقدمة
لمخمؿ الذي نخب إف الحضور المكثؼ لمقضية السياسية في الفمسفة يعود إلى تقدير ال

ىدد حضارتيا ،عائد بالدرجة الأولى إلى العوامؿ السياسية عمى وجو أصاب المجتمعات و 
ىذا التي تحفظ علبقتو بالمحكوميف. و  الخصوص وبقياـ الدولة عمى شكؿ معيف مف الأنظمة

ما جعؿ إشكالية الحرية تحظى بنصيب الأسد مف البحث والمناقشة إما فمسفيا كاف أو 
الحرية مف أكثر المصطمحات تداولا في الساحة الفكرية المعاصرة، فمقد بار أف سياسيا، باعت

المصطمح عمى الساحة الفكرية مف  ىذا شكؿ حضور ىذه الأخيرة حضورا قويا،فمقد ظير
عمؽ الصراعات والأزمات التي شيدىا العالـ خاصة في القرف العشريف الذي يعد مف أكثر 

 .تيميا لمبشرية وتناسييا لمذات الإنسانية التي خمقت حرة،بتقالقروف دموية عمى وجو الأرض
 الشائكة التي اكتنفيا الغموضويعد البحث في مسألة الحرية وعلبقتيا بالفمسفة والسياسة 

إذ أف موضوع الحرية معقد ويتعذر الوقوؼ عميو كمية ، لأنو مرتبط أساسا بالروح الإنسانية 
دىاليزىا خاصة مف حيث الممارسة، وليذا كانت والتي مف الصعوبة أيضا الوقوؼ عمى كؿ 

مف أبرز المواضيع التي تناولوىا بالبحث والمناقشة والتحميؿ لإبراز مجاليا الحقيقي بيف ما 
تكف عمى تفاؽ عمى معناىا ما لـ حيث لا يمكننا القبض عمييا أو الاىو فمسفي وسياسي.

 ة التجديد في حياة البشرعف مرحمبتكار والتغيير لأنيا تعبر أرض الواقع، فيي أساس الا
بمثابة الأصؿ لموجود الإنساني تمس كؿ مجالات الحياة منذ نشأتيا إلى يومنا ىذا  فيي
جتماعية بالدرجة الأولى ثـ تمييا باقي المجالات احت ثناياىا كؿ المجالات سياسية و تجمع تو 

 التي تتصؿ بالحالة الإنسانية.
سباتيا ساعية نحو التحرر مف الأنظمة الاستبدادية تنيض مف وىذا ما جعؿ مف الشعوب 
الذيف يعامموف شعوبيـ كأطفاؿ قصر، غير قادريف عمى المشاركة  والطغياف السياسي لمحكاـ

إلى الوصاية عمى قراراتيـ، إلا أف ىذا في الحياة السياسية لمجتمعاتيـ، وفي حاجة دائمة 
عطش الشعوب المستعبدة للبنعتاؽ اد مف تالنوع مف الأنظمة السياسية الذي يفرض الوصاية ز 
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العمؿ عمى تأسيس إلى ثورة في الفكر السياسي و السير في درب الحرية، وىذا ما أدى و 
نظريات فمسفية تطرح مف جديد مسألة الحرية مف خلبؿ العلبقة الديالكتيكية بيف التنظير 

 والممارسة ،بيف الفمسفة والسياسة، السمطة وحرية الأفراد.
ه المرحمة تتقدـ حنة أرندت بمشروعيا السياسي عامة وفي رؤيتيا الفمسفية خاصة وفي ىذ

أنو  ياحسب رأيلمحرية، حيث جعمت مف الدولة والنظاـ الديمقراطي وسيمتاف لحماية الحرية.
منذ أفلبطوف إلى غاية الفترة الحديثة، تـ إىماؿ المشكمة الفعمية لمحرية والتي تتجسد مف 

ي والذي تـ ربطو سابقا بالذات المفكرة سابقا، فالحرية ىو مولود ضمف خلبؿ الفعؿ السياس
وأنا وحيد، فالحرية ىي خطاب  لأنو مف التفاىة أف أقوؿ أنا حر الجماعة وليس بصفة فردية
 ضمف الجماعة ومع الآخر.

خصوصا في حنة أرندت إعادة بعث وتنشيط، المنظرة  ونظرا ليذه الأىمية شيدت فمسفة
تميزت مجمؿ  وويات الأنوار،االذي عمؿ عمى ىدـ وتفويض مجمؿ طوبفكر المعاصر، ال

جعمت مف فمسفتيا موضوعا لمتأمؿ والصراع بسبب كثافتيا وقوتيا   بأف ىذه المحاولات
مف أبرزىا المسائؿ الثائر،  ابحضور عريض لأىـ القضايا التي خمنتيا وكانت طريدة لفكرى

 والأنظمة الحقة والمجاؿ المرجو تحقيقو.السياسية المتعمقة بالسمطة 
وكؿ ذلؾ سياسية اخترقت الفكر الإنساني،  فكما نعمـ أف حنة أرندت ىي فيمسوفة ومنظرة

 بداية مف الحربيف العالميتيفالأزمات التي مرة عمى البشرية،  لأنيا عايشت أصعب
لأف ىذه  الستالينية(،)النازية و  غاية الأنظمة المسيطرة إلى سياسات المتبعةا بالموعلبقتي

لأف ىذه الأخيرة ما ىي إلا قوى لأنظمة تعبر عف إرادات تمثؿ سمطة وىيمنة معينة، ا
 تسمطية جعمت مف الإنساف مجرد خاضع ليا.

ومف ىنا أصبح سؤاؿ الحرية ضرورة ممحة، لتأسيس نظاـ عالمي جديد قائـ عمى    
ىتماـ بالوجود الاب يراعي مستجدات العصر الإنساف الحر، يعيش في فضاء ديمقراطي
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الإنساني الحر بإعماؿ العدالة والتعقؿ وسيادة الشعب لضماف الحريات السياسية واحتراـ 
 حقوؽ الإنساف.

 
كيف تحول مفيوم الحرية عند حنة أرندت من مجالو : نطرح الإشكال التاليومف ىنا 

بنيت عمييا الحرية السياسية وفق الفمسفي إلى مجالو السياسي؟ وما ىي الأسس التي 
كيف تم ميلاد الحرية؟ ىل  النظرة الآرندتية؟ ؟ وما ىي غاياتيا القصوى ؟وبعبارة أخرى:

 كان ميلادا فمسفيا محضا أم كان سياسيا اضطراريا؟
 التي يمكننا طرحيا: أىم الأسئمة الفرعيةومف 

 ة؟كيؼ تناوؿ الفلبسفة معنى الحري-
ت مف خلبؿ تسطيرىا لمفيوـ الثورات أف تضع فكرة وىؿ استطاعت حنة أرند-

 تأسيسية لمثورة وتبياف دور العنؼ؟
 وكيؼ تعاممت حنة أرندت مع الييمنة التوتاليتارية؟- 
 وما ىي الشروط الأخلبقية الأساسية لبناء النظرية السياسية؟-
 وما أىمية المجاؿ العمومي في تجسيد النظاـ الديمقراطي؟- 
 

التي تساعد في تأطير الفرضيات سئمة وجب عمينا أف نقدـ مجموعة مف وبوجود ىذه الأ
خطى البحث التي تعبر عف نتائج ما سبؽ ذكره مف أجؿ البحث والمناقشة، ومنو نذكر أىـ 

 الفرضيات التي ارتأينا أنيا تتناسب والطرح الذي جاءت بو رسالتنا:
 الحرية الفمسفية كرؤية مستقبمية :الفرضية الأولى
 الثورة كفعؿ سياسي مف أجؿ التغييرالفرضية الثانية:
 العنؼ وعلبقتو بالأنظمة السياسية)الشمولية(الفرضية الثالثة:
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في الميداف السياسي  النظاـ الديمقراطي كوسيمة لتحقيؽ التجربة الذاتيةالفرضية الرابعة:
 ضمف الأبعاد الأخلبقية التي تعمؿ عمى تجاوز الماضي 

 
في دراستنا عمى الفترة المعاصرة والتي حددت  أننا اعتمدنا،لدراسةحدود اومف أبرز 

 لبف أصعب مراحؿ الإنسانية وحشية.بيف القرنيف التاسع عشر والقرف العشريف، المذاف يمث
وىذا ما يتبناه  الأىداف، لأنيا تحمؿ في ثناياىا مجموعة مف  لمدراسة أىميةفكما كاف 

إلى إبراز سعيو لكشؼ المبس أو الغشاوة التي أي بحث عممي يسعى مف خلبلو الباحث 
 اكتنفت الموضوع أو تـ إغفاليا سابقا نذكر منيا:

الوقوؼ عمى البعد الفمسفي والتاريخي لمفيوـ الحرية عند أبرز الفلبسفة عمى الساحة -
 الفمسفية عبر العصور. 

الساحة  التعرؼ عمى الفكر الثوري لمفيمسوفة حنة أرندت الذي عرؼ فكرىا طمسا في-
 الفكرية العربية.

 تسميط الضوء مف أجؿ إعادة قراءة مفيوـ الحرية مف حيث الممارسة.-
 

الذي كاف مناسبا المنيج التحميمي التفسيري ولإنجاز ىذه الدراسة اعتمدنا في ذلؾ عمى 
،  لأف الإشكالية التي البحث والتحميل والشرح والنقدلطبيعة الدراسة التي تقوـ عمى أساس 

تطرحيا دراستنا ىي مشكمة ميمة في الفكر الفمسفي عامة والسياسي خاصة،  وفي فكر 
الفيمسوفة  خاصة لأف ىذه الإشكالية تحاوؿ الكشؼ عف السر الذي يقؼ وراء تدىور 
الحضارة الغربية،  وذلؾ بالكشؼ عف الأقنعة والإرادات التي تسيطر عمى أىـ المواضيع 

لإنساني،  والتي رأت بأنيا مجرد حجر عثرة أماميا وليذا التي ليا صمة وطيدة بالوجود ا
وجب قطع الصمة معيا )قطع الصمة مع الماضي الذي سمب الإنساف حريتو التي ربطيا 

 بالذات فقط(.
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نحاوؿ فييا الإجابة عف الإشكالية العامة  خطة بحثولمعالجة ىذا الطرح اعتمدت عمى   
فاتحة لمموضوع وثلبثة فصوؿ وخاتمة كانت لمموضوع،  حيث قسمنا خطة البحث لمقدمة 

 كحوصمة شاممة لمموضوع .
،  لأف فيو يتـ التطرؽ جينالوجيا وكرونولوجيا مفيوم الحريةبعنواف  الفصل الأولفكاف 

إلى مدخؿ عاـ حوؿ مفيوـ الحرية الذي تعتبر مف أىـ المفاىيـ الفمسفية خلبؿ البحث عف 
 بالبحث والتحميؿ .الإشكاؿ العاـ الذي تناولو الفلبسفة 

، وكاف السبب وراء اختيار مفيوم الحرية في الفكر اليونانيكاف بعنواف  المبحث الأولؼ
ىذه الفترة بالذات أف الفيمسوفة عادة بالتاريخ السياسي لمحرية ليذه المرحمة فتناولنا مفيوـ 

بعنواف  فكاف المبحث الثانيالحرية عند كؿ مف السوفسطائييف وأفلبطوف وأرسطو،  أما 
، الحرية في الديانات السماوية، وعند كؿ مف القديس مفيوم الحرية في العصر الوسيط

، وعند المعتزلة وابف عربي وذلؾ بسبب ما عانتو الإنسانية مف توما الإكوينيو  أوغسطيف 
فكاف  المبحث الثالثتسمط مف الكنيسة وبعبارة أصح التقييد الديني لمذات الإنسانية، ،  أما 

،  وفيو سنتطرؽ الى ماىية مفيوم الحرية في الفكر الغربي الحديث والمعاصرعنواف  يحمؿ
عند كؿ مف ديكارت وسبينوزا وفولتير ومونتيسكيو حرية في الفكر الحديث والمعاصر، ال

 وفلبسفة العقد الإجتماعي وسارتر وجوف ديوي.
 

تنظير إلى تصور حنة أرندت إلى الحرية من الب  الفصل الثانيفي حيف عنوّف 
والذي يتحدث عف الحرية بالمعطى الأرندتي،  حيث تجاوزت كؿ قديـ باعتباره  الممارسة

فاسد،  مف خلبؿ الثورة والعنؼ مف أجؿ الوصوؿ إلى الحرية الحقيقية المتفوقة التي يخمؽ 
 قيمو بذاتو تطرقت إلى مدخؿ تناولت فيو تأثير الثورتيف الأمريكية والفرنسية.

،  باعتباره مف أىـ ضبط مفيوم الحرية عند حنة أرندتكاف بعنواف  المبحث الأولؼ
الإشكاليات التي تناولتيا بالبحث والتفسير مف خلبؿ تأكيدىا أف الحرية ىي السياسة ولا غير 
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المبحث الثانيوالثورة ذلؾ)عممت عمى التمييز بيف الحرية الفمسفية والسياسية(،  في حيف كاف 
فانطمقت مف شرح معنى الثورة وتفسيير العنؼ وعلبقتو بالسمطة والذي يعتبر  كميلاد لمحرية

في بعض الحالات سببا في الثورة باعتبارىا نقطة الإنطلبؽ نحو التجسيد الفعمي لمحرية، أما 
عممت حنة عمى نقد  نقد الأنظمة السياسية)التوتاليتارية(فكاف تحت عنواف  المبحث الثالث 

 لتي رأت بأنيا ىي السبب في فقداف الإنساف لحريتو السياسية .الأنظمة الشمولية ا
،  والذي تبرز فيو مدى تجمي الحرية في المجال العامبعنواف  الفصل الثالثفي حيف كاف 

 نجاح تحقيؽ الحرية  في الساحة السياسية .
وفيو تناولنا الديمقراطية  الديمقراطية وممارسة الحريةبعنواف  المبحث الأولفكاف 

 المبحث الثانياعتبارىا النظاـ الأصمح التي تمارسو السمطة مف أجؿ تفعيؿ الحرية،  أما ب
لأنيما أساس بناء كونية مستقبمية تجاوزت  الصفح والفعل السياسيفتطرقت فيو إلى 

الماضي الأسود عف طريؽ الفعؿ السياسي القائـ عمى صفة الصفح والإيفاء بالوعود،  أما 
والذي يمثؿ الدور  المواطنة والحرية في الفضاء العموميبعنواف فكاف  المبحث الأخير

الفعاؿ لمفرد ضمف كونو مواطف ودوره في تجسيد الحرية مف خلبؿ المشاركة في بناء الفضاء 
 العمومي وفؽ مبدأ العيش المشترؾ.

 
بحثنا بخاتمة كانت كحوصمة شاممة تناولت مف خلبليا مكانة االحرية  ختمناوفي الأخير 

 حنة أرندت باعتبارىا الصورة الحقيقية لموجود الإنساني عمى ارض الواقع . عند
 

لمموضوع بوصفو إشكالية معرفية  فإختيارناتقؼ مف ورائو،  دوافعوماداـ لكؿ بحث 
 وموضوعا فكريا وقضية العصر، وكؿ ىذا نتيجة الأسباب التالية:

 يقع عمى مفترؽ طرؽ معرفية معرفية. -
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رندتية)باعتبارىا فيمسوفة معاصرة، ذات فكر سياسي آني عممت عمى حداثة الفمسفة الأ-
تجاوز الفكر الديمقراطي الكلبسيكي، والتنظير لتأسيس نظاـ عالمي جديد تسوده الحرية 

 واحتراـ حقوؽ الإنساف.
أف جؿ الدراسات غيبت الغاية مف بحثيا عف الحرية مف أعماليا الفمسفية،  بالرغـ مف -

نة الكبيرة في فكرىا،  إلا أنيـ مرّوا عميو مرور الكراـ،  أو كمجرد تمميحات أنيا تحتؿ  المكا
 فقط،  فلب توجد دراسات بارزة تبنت موضوع الحرية بالتحميؿ والتفسير.

الدراسات أو القراءات حوؿ فكر الفيمسوفة)تعتبر مجيولة بالنسبة  وجود مجموعة مف-
لمقاريء العربي، لأنيا غائبة عف الدراسات الفمسفية العربية ما عدا بعض الكتب الضئيمة أو 

مف تحدثت تقريبا عف تاريخية السياسة عند الفيمسوفة  وجود رسالاتالترجمات أو المقالات،  
 بعنواف "فمسفة السياسة عند حنة أرندت".  لمميكة بف دودةبينيا رسالة 

افتقاد المكتبة العربية ليذا المجاؿ المعرفي المعاصر، الذي لو علبقة بالفاعمية البشرية -
 وسؤاؿ الحرية ومسألة السياسة والفضاء العمومي، ومعضمة العنؼ والاستبداد.

بالنيوض محاولة الاستقصاء والتحري عف فرص إمكانية تطبيؽ فكر الفيمسوفة -
 بالإنسانية.

إعادة قراءة ما تناساه الماضي العريؽ وىو الحرية الذاتية المبدعة التي تساىـ في بناء -
 الآخر والأمة جمعاء تحت شعار الكؿ لمواحد والواحد لمكؿ.

أما ما جذبني إلييا بصورة خاصة أنيا فيمت ما وقع فيو العالـ حيف تناسى أف ذلؾ الفرد 
ذات، وشارؾ في بناء أممو مف خلبؿ مشاركتو السياسية الفعالة بإقامة ىو إنساف ولد حرا ك

أنظمة تفعؿ مف دوره كمواطف يتشارؾ اليموـ مع غيره ويسارع لإيجاد الحموؿ لكي يبني 
مستقبمو ضمف فضاء كوني تشاركي، وليس أف ينظر ليا مف بعيد أو أف يشار إلييا بالبناف 

 كمجرد شعار فالحرية عمؿ وابداع.
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التي ساعدتنا في مجموعة من المصادر والمراجع نجاز ىذه المذكرة لقد اعتمدنا عمى ولا
دراسة الموضوع،  ومف أبرز  ىذه المصادر التي اعتمدنا عمييا وبكثرة، "في العنؼ " و"بيف 

 Condition de l’hommeالماضي والمستقبؿ " و"في الثورة " و"الوضع البشري" وكتاب "
moderne"و "La crise de la culture. وغيرىا مف المصادر" 

أما عف أىـ المراجع والتي ساعدتنا بشدة في قراءة فكره وتحميمو أىميا : كتاب جيؿ دولوز 
"نيتشو والفمسفة"،  وكتاب ماداف ساروب "دليؿ تمييدي لما بعد الحداثة وما بعد البنيوية" 

 و"زرادشت نيتشو" لأويغف فنؾ وغيرىا مف المراجع.
كذلؾ عمى مجموعة مف الموسوعات والمعاجـ والمراجع التي أفادتنا وبشدة في  واعتمدنا

فيـ الموضوع كالمعجـ الفمسفي لمراد وىبة،  والمعجـ الفمسفي لعبد الرحمف بدوي وموسوعة 
أندري لالاند.ومؤلؼ نور الديف عموش"الفمسفة المعاصرة'نماذج مختارة'"و "روبرت أ.داؿ، عف 

عد، العنؼ بوصفو أداة خارج الميداف السياسي لدى حنة أرندت"وغيرىا الديمقراطية"و"رفقة ر 
 مف المراجع

وبالرغـ مف كؿ ما توفر لنا مف كتب حوؿ الموضوع،  إلا أنو لـ يكف مف السيؿ عمينا أف 
نتمكف مف الحصوؿ عمى جؿ كتاباتيا لأف أغمبيا غير مترجـ وحتى اف وجدت الترجمة 

ض كتاباتو وحتى الاعتماد عمى كؿ ما توفر لنا مف مادة فتختمؼ وتتضارب مع بعضيا البع
معرفية،  وذلؾ بسبب ضعؼ لغتنا الثانية مف حيث الترجمة وحتى نوع الدراسة، ،  وىذا مف 
أبرز أىـ الصعوبات التي واجيتنا وىي صعوبة توفير المصادر الأـ،  وزد عمى ذلؾ طبيعة 

كؿ ما يحممو مف أفكار يتوجب التوسع  الموضوع التي تتطمب البحث والتوسع،  وذلؾ بسبب
 فيو،  لأف كؿ مبحث يتطمب دراسة كاممة حوؿ الموضوع .
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 ديكارت وسبينوزا -
 فولتير ومونتيسكيو -
 فلبسفة العقد الاجتماعي سارتر،  جوف ديوي. -
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 (ضبط مفيوم الحرية)مدخل مفاىيمي:
 

السياسية الدراسات  وبشكؿ عاـ الدراسات الفمسفية  مكانة ميمة فييحتؿ مفيوـ الحرية 
 وفقا لمتطور،  مف حيث النظرية و التطبيؽطورا واختلبفا نيجيا تخاصة،  ولقد عرؼ 

مرورا بمرحمة القروف الوسطى مف الفكر اليوناني والروماني،  ءاالزمني والاختلبؼ الفكري بد
التي عرفت ىي  فترة الحداثةى عرفتو مف اختلبلات في ضبط معناه، دوف أف  ننسو ما

تقاطع الفمسفة والسياسة حوؿ ىذا الموضوع،  ،بما في ذلؾالأخرى ثورات في شتى المجالات
عف أصوؿ الحرية مف حيث العمؿ البحث انشغمت بوصولا إلى الفترة المعاصرة التي 

 . السياسي
وخاصة  فمسفةال اختصت بياة زمنية فتر ىـ الفلبسفة عبر كؿ لأسوؼ نتطرؽ السبب ليذا 
 لمسارولكي نفيـ ا. مفيوـ الحرية بالبحث والمناقشة تعامموا معالذيف ، و السياسية  في شقيا

قراءة جزءل تخصيص،ثمالحرية لغة واصطلبحا  معنىسوؼ نقوـ بضبط  سنتتبعو الذي
ماذا نعني بالحرية؟ وكيف عبر : ومنو نحن نتساءلوجية نظر كؿ فيمسوؼ.وفقالالمفيوـ 

 فة؟عنيا الفلاس
 يعتبر مفيوـ الحرية مفيوما مركزيا  في الفمسفة لسببيف:بداية 

لكوف ظيور الفمسفة ارتبط تكوينيا مف جية بالخطاب العقلبني، بما ىو خطاب  أولا: 
يحرر الإنساف مف الخوؼ والعنؼ والأسطورة، كما ارتبط مف جية اخرى بالجداؿ العمومي، 

 بما ىو  تصريؼ عممي وسياسي تحديدا لمعنى الحرية
ؿ معرفي عموما، : لكوف سؤاؿ الحرية عبارة عف ممتقى تقاطعات عديدة، فيو سؤاثانيا

يطرح معضمة ممكنات وحدود المعرفة، أي بمغة كانط:"ما الذي يمكنني معرفتو؟"وىو سؤاؿ 
وجودي يحدد موقع الإنساف داخؿ الكوف، وداخؿ عالـ المخموقات والأشياء، كما أنو سؤاؿ 

دد علبئقي يدعوا إلى التفكير في أنماط الوجود التي ينفتح عمييا الكائف الإنساني، حيث تتع
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المجالات التطبيقية لما يمكف تسميتو بتداعيات الحرية سواء مف المنظور السياسي أو 
الاقتصادي أو الفني أو الأخلبقي والتربوي.ىكذا فالتفكير في موضوع الحرية ىو أصلب 

 .1التفكير في الإنساف ككؿ
 ومنو سنحاوؿ التطرؽ إلى تعريؼ الحرية ومحاولة ربطيا بإشكالات البحث

ر:"والحر بالضـ نقيض العبد والجمع أحرار لابن منظوء في لساف العرب : جالغة
وحرار... والحرة نقيض الأمة والجمع حرائر، وتحرير الرقبة عتقيا، وحرره أعتقو وفي 
الحديث مف فعؿ كذا وكذا فمو عدؿ محرر أي أجر معتؽ المحرر الذي جعؿ مف العبد حرا 

 2أي صار حرا"فأعتؽ يقاؿ حر العبد يحر حرارة بالفتح 
إني نذرت :"وقولو تعالىوتحرير الولد أف يفرده لطاعة الله عز وجؿ وخدمة المسجد 

:"ىذا قوؿ امرأة الزجاج وقاؿ،"(35لك مافي بطني محررا فتقبل مني")سورة آل عمران "
عمراف ومعناه جعمتو خادما يخدـ في متعبداتؾ، والحر الفعؿ الحسف يقاؿ:"ما ىذا منؾ بحر 

 لا جميؿ"أي بحسف و 
:"الحر خلبؼ العبد يقاؿ حربيف الحرورية والحرورة، والحرية الراغب الأصفيانيويقوؿ 

ضرباف:الأوؿ:مف لـ يجر عميو حكـ الشيء نحو:"الحر بالحر".والثاني:مف لـ تتممكو 
لى العبودية التي تضاد  الصفات الذميمة مف الحرص عمى المقتنيات الدنيوية وا 

                                                           
 5، ص2009، 1محمد اليلبلي وعزيزلزرؽ، الحرية، دارتوبقاؿ لمنشر، المغرب، ط 1
 182-181، دار صادر، بيروت، د)ط(، ص4محمد بف كرمبف منظور المصري، لساف العرب، ج  2

وجب عمينا الإشارة إلى مفيوـ الحرية ما قبؿ ظيور المعنى الفمسفي وخاصة مع العيد اليوميروسي ما بيف القرف العاشر 
شعبو وعمى أرض وطنو، دوف أف  والحادي عشر قبؿ الميلبد، لأف لفظ حر كانت تطمؽ عؿ الإنساف الذي يعيش بيف

يخضع لسيطرة أحد عميو، أما في العصر الثاني لمعيد اليوميروسي صارت الكممة مف لغة"المدينة"، فالمدينة حرة ومف 
يعيش فييا فيو حر، حيث يسود قانوف يوفؽ بيف القوة والحؽ، والمقابؿ"لمحر"حينئذ ليس"العبد"بؿ"الغريب"أو"الأجنبي"، أي 

يا، والآلية ىي التي قررت"الحرية وليذا كانت الحرية موضوعا لمعبادة)انظر عبد الرحمف بدوي، الموسوعة مف ليس يونان
 458، ص1الفمسفية، ج
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:أطمقتيـ وأعتقيـ عف أسر الحبس وحر الوجو ذلؾ.والتحرير:جعؿ الإنسا ف حرا، وحررت القوـ
 1ما لـ تسترقو الحاجة"

:الحاء والراء في المضاعؼ لو أصلبف:فالأوؿ :ماخالؼ العبودية ابن الفارسوقاؿ 
 2وبريء مف العيب والنقص....والثاني:خلبؼ البرد

أف ىذه الكممة بتصريفيا في المساف العربي تنبيء عف معاني كثيرة ترجع إلى والخلبصة:
أو الضغط عمى إرادة الإنساف والشرؼ ،معنى الخموص والتحرر مف القيود وعدـ الإكراه 

 .والكرـ واستقلبؿ الإرادة
  

                                                           
 122-121، دار القمـ، دمشؽ، د)ط(، د)س(، ص ص1الراغب الأصفياني، مفردات ألفاظ القرآف، ج1
 7-6دار الجيؿ، بيروت، د)ط(، د)س(، ص ص ،2أبي الحسيف أحمد بف فارس بف زكريا، معجـ مقاييس المغة، ج2
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 اصطلاحا: أما
 تعددت تعريفات الحرية بشكؿ كبير وواسع، بؿ إف مفيوـ الحرية يعد مف أكثر
المفاىيـ والمصطمحات وضوحا وغموضا في آف واحد، ولذا فإنيا مف أصعب الألفاظ التي 
تستعصي عمى التعريؼ التاـ المنضبط، بينما يرى آخروف أف مصطمح الحرية يعد مف أغنى 
المصطمحات الفكرية عف التعريؼ فيو يجمع بيف القديـ والجديد والأصالة والمعاصرة، ويرجع 

الاختلبؼ في وجيات النظر بيف المفكريف عمى حسب مذىبو أو مدرستو ىذا الاختلبؼ إلى 
التي ينتمي إلييا، وذلؾ أمر طبيعي نتيجة اختلبؼ المنطؽ والأساس الذي اعتمد عميو 

 .1المعرؼ لمحرية
 وسأتطرؽ في مايمي بذكر تعريفات المفكريف والباحثيف وىي كمايمي:

أىؿ الحقيقة، الخروج عف رؽ الكائنات يعرفيا بقولو:"الحرية في اصطلبح  لجرجانيفا
وقطع جميع العلبئؽ والأغيار، وىي عمى مراتب:حرية العامة عمى رؽ الشيوات، وحرية 
الخاصة عف رؽ المرادات لفناء إرادتيـ مف إرادة الحؽ، وحرية خاصة الخاصة عف رؽ 

 .2الرسوـ والآثار لانمحاقيـ في تجمي نور الأنوار"
  

                                                           
 91، ص2005، 1مانع بف محمد بف عمي المانع، القيـ بيف الإسلبـ والغرب"دراسة تأصيمية"، دار الفضيمة، الرياظ، ط1
 76الجرجاني، التعريفات، ص2
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 الحرية فمسفيا:
ضعت الحرية في جانبيا الفمسفي والفكري لتعريفات عدة اقتربت أو ابتعدت قميلب لقد خ

عف حقيقتيا، فقد تناوليا كؿ مفكر وفيمسوؼ مف الأرضية والخمفية التي يقؼ عمييا ففي 
الحرية في الفمسفة:الحر ضد العبد والحر الكريـ والخالص  :لجميل صميباالمعجـ الفمسفي 

الأشياء أفضميا ومف القوؿ أو الفعؿ أحسنو، تقوؿ حر العبد حر مف الشوائب والحر مف 
 1.اخمص مف الرقع وحر فلبف حرية كاف حر الأصؿ شريفو"

، فإذا أطمقت عمى الخموص مف  فالحرية ىي الخموص مف الشوائب أو الرؽ أو المؤـ
ذا أطمقت عمى الخموص مف الرؽ دلت عمى صفة  الشوائب، دلت عمى صفة مادية، وا 

ذا أطمقت عمى الخموص مف المؤـ دلت عمى صفة نفسية وعمى ذلؾ فالحرية اجتماع ية، وا 
 تجيء عمى ثلبث معاني:

الحرية خاصة الموجود، الخالص مف القيود، العامؿ بإرادتو أو  ( المعنى العام:1
طبيعتو، مف قبيؿ ذلؾ قوليـ:تظير حرية الجسـ الساقط في ىبوطو إلى مركز الأرض وفقا 

ذا أطمؽ  لطبيعتو بسرعة متناسبة مع الزماف، إلا إذا صادؼ في طريقة عائقا يمنع سقوطو، وا 
 .2ىذا المعنى عمى أفعاؿ الإنساف دؿ عمى الحرية المادية، يقاؿ ليس لممريض والسجيف

"الإنساف "الحر"ىو إنساف ليس عبدا أو سجينا، ذلؾ أف الحرية  يعرفيا أندري لالاند بقولو:
ا ذاؾ الذي يفعؿ ما يريد، وليس ما يريده شخص آخر غيره، إنيا ىي الحالة التي يكوف عميي

ومف ىذا المنطمؽ امتدى معنى ىذا المفيوـ ليطاؿ ثلبث  3"،تعني غياب الإكراه الخارجي
 اتجاىات مختمفة:

ينطبؽ مفيوـ الحرية عمى كائنات أخرى غير الإنساف، بؿ حتى المستوى العام:عمى 
 عمى الجماد

                                                           
1
  .459، ص1جميؿ صيمبا، المعجـ الفمسفي، ج 
 1بؽ، صمحمد اليلبلي وعزيز لزرؽ، الحرية، المرجع السا 2
  3أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ـ 3
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:، تميز الحرية الحالات التي يقيـ فييا مواطف عي والسياسيالمستوى الإجتماعمى 
 علبقتو مع المجتمع ومع الحكومة

عمى المستوى الداخمي للئنساف، ثمة قوى ومباديء فعؿ تكوف غريبة عف الإنساف 
تمارس إكراىا عميو مثمما يفعؿ سيد مستبد أو تغويو مثؿ متممؽ أناني.لكف مفيوـ الحرية 

الداخمي للئنساف مقارنة مع ما لا يعكس"حقيقتو"كما ىو، واستطرادا   ينطبؽ عمى الاستقلبؿ
يطمؽ عمى النزعة اللب حتمية، حيث تعتبر الوسيمة الوحيدة لإقصاء عف مجاؿ الفعؿ، كؿ ما 

 1ىو خارجي عف صاحب الفعؿ.
  

                                                           
 .9، صالسابؽالمرجع محمد اليلبلي وعزيز لزرؽ،  1
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 :صور الحرية
وكيانو،  حياة الإنساف السوي كميا بحثا مستمرا عف معنى الحرية المؤصؿ في وجوده 

والمتجذر في مختمؼ مستويات تجربتو الإنسانية،  والحرية كتوؽ إلى الكرامة والانعتاؽ مف 
كؿ الأغلبؿ والتحرر مف الكوابح والقيود إرادة طبيعية ومتأصمة لدى الإنساف،  وتقر بيذه 
الحقيقة الأدياف السماوية والمذاىب الإنسانية عمى السواء،  وىي مف ضرورات الوجود 

نساني إذ كؿ المعطيات الوجدانية والدينية والحضارية تدفع إلى الاعتقاد الجازـ بأف الحرية الإ
كحاجة إنسانية ىي مف ضرورات حياتو ووجوده. ولا تتحقؽ إنسانية بالكامؿ إلا بيا،  ليذا 
نرى أف الثقافة الإنسانية السوية ىي في جوىرىا صوت الوعي بالحرية ووسيمة اكتشاؼ 

عميقة في أي كياف اجتماعي مف جراء غياب أو تغييب لمحرية في مستوياتيا المفارقة ال
 المتعددة

خاصة الموجود،  الخالص مف القيود،  العامؿ بإرادتو أو طبيعتو،  بوجو عام: والحرية 
مف قبيؿ ذلؾ القوؿ أف حرية الجسـ الساقط في ىبوطو إلى مركز الأرض،  وفقا لطبيعتو 

 .إلا إذا صادؼ في طريقو عائقا يمنع سقوطو  بسرعة متناسبة مع الزمف،
وكذلؾ وظائؼ الحياة النباتية أو الحيوانية إذا لـ يعقيا عف القياـ بعمميا الطبيعي مانع 
ذا أطمؽ ىذا المعنى عمى أفعاؿ الإنساف،  دؿّ عمى الحرية  خارجي،  قيؿ إنيا حرة،  وا 

 .ستطيعاف أف يفعلب ما يريدافالمادية, يقاؿ ليس لممريض والسجيف حرية،  لأنيما لا ي
الخموص  لأنيا تعني قد تكوف الحرية نسبية: :ةوالاجتماعي ةالسياسي أما من الناحية

مف القسر،  والإكراه الاجتماعي،  كحرية الإعراب عف الفكر وعف الرأي وحرية الاشتراؾ في 
ميف يختارىـ الجمعيات،  وحرية الإسياـ في إدارة شؤوف الدولة مباشرة،  أو بواسطة ممث

وقد تكوف الحرية مطمقة،  فيي حؽ الفرد في الاستقلبؿ عف الجماعة،  .المواطنوف اختيارا حرا
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التي انخرط في  سمكيا،  وليس المقصود بذلؾ الاستقلبؿ الكمي بؿ الإقرار بيذا الاستقلبؿ،  
 .1واستحساف،  وتقديره،  واعتباره قيمة خمقية مطمقة 

اختمفت النظرة إلى الحرية حسب ثقافة كؿ شعب ودرجة فيمو ولكف عبر مرور الزمف     
وفمسفتو ووعيو. ومنو سنحاوؿ التطرؽ إلى تاريخيا بداية مف الحضارة اليونانية مرورا 
بالعصر الوسيط المعروؼ بالجانب الديني أكثر إلى غاية الحديث الذي عرؼ الثورات 

 والحروب
  

                                                           
 465-461، ص ص1982، 1جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج1
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 ونانيالمبحث الأول :مفيوم الحرية في الفكر الي
إشكالية الحرية بلب ريب ىي مف أقدـ الإشكالات الإنسانية وأعقدىا باعتبارىا غريزة  

فطرية في الذات البشرية تمتقي فييا المشاعر وتتجاوب معيا العواطؼ وتسعى إلييا النفوس، 
 عف طريؽومف خلبؿ ىذا الجزء مف الرسالة سنحاوؿ إبراز ميلبد الحرية مف الناحية الفمسفية 

بعض الفلبسفة البارزيف الذيف اختمفت أرائيـ حوؿ ما إذا كانت فعؿ قائـ مف خلبؿ التنظير 
 لو والبحث في أسبابو )غاية(أو مف حيث ىو فعؿ عمى أرض الواقع)وسيمة(.

اختمؼ مفيوـ الحرية عبر العصور واتخذ معاف مختمفة عمى مدى تاريخ إلا أنو  
ناف كاف يطمؽ عمى الإنساف الذي يعيش بيف شعبو الفكر البشري،  فمفظ الحرية عند اليو 

وعمى أرضو دوف أف يخضع لسيطرة أحد عميو،  ثـ تطور مفيوـ الحرية وارتبط بكممة 
المدينة،  فالمدينة الحرة ومف يعيش بداخؿ المدينة حيث يسود القانوف،  والعبد ىو 

ىي مف لأنيا  الحرية،ية،  فالآلية ىي مف قرر بالآل كذلؾارتبط و  "ليس يونانياالأجنبي"
 .1وليذا كانت الحرية موضوعا لمعبادةقانوف المدينة،  توضع

 
 
 
 
 
 

                                                           
 ،1428أبو سميمة، يوسؼ محمد، مفيوـ الحرية في الفكر الإسلبمي، الجامعة الإسلبمية)كمية التربية الإسلبمية(، غزة، 1

 8ص
*لقد ذىب عمى مذبح الحرية الكثير مف الأنبياء والعظماء والمفكريف، وفضؿ البعض أف ييب حياتو ويزىقيا عمى يد أعدائو 
لئلب يتنازؿ عف حريتو، وبما يؤمف وبما يعتقد بأنو حقو في القوؿ والفعؿ بما يراه حقا، إذ:ليس ىناؾ شيء أىـ مف حرية 

 مسفة سقراطالإرادة"عمى سبيؿ المثاؿ شييد الف
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في أعقاب الحرب اليونانية ظيرت حالة مف الرخاء المتصاعد، كما برزت حاجة كبرى  و
، وفي الوقت نفسو وبسبب شكؿ لدى  تالدولة الآخذ بالديمقراطية تنام إلى تحصيؿ العموـ

ى البحث عف الحرية.وعميو سنتطرؽ إلى مفيوـ الحرية عند أىـ أعلبـ المواطنيف الإرادة عم
 الفمسفة اليونانية:

 الحرية عند السفسطائيين:

بدأت كممة حرة وحر تتخذ معنى فمسفيا في المحظة التي حدث فييا التضاد بيف 
 الطبيعة وبيف القانوف،  ويتجمى ذلؾ في فكر السفسطائية؛ووفقا ليذا المعنى الجديد أصبح
الحر ىو مف يسمؾ وفقا لمطبيعة،  أما غير الحر فيو مف يخضع لمقانوف،  وأكد 
السفسطائيوف عمى الحرية والشعور بيا والاعتزاز بالنفس،  فمكي يؤكد الإنساف عمى ذاتو لابد 
أف تكوف أفعالو حرة،  وأكدوا عمى الحرية مف أجؿ إرادة النفس،  وعبروا عف النزعة الفردية 

 .د عمى الحرية الإنسانيةمف أجؿ التأكي
بالنسبة لميوناني لا ينفصؿ الإنساف عف المواطف فالتفكير ىو امتياز للؤناس الأحرار 

 .1الذيف يمارسوف بالترابط عمميـ العقمي وحقوقيـ المدنية
وحقوؽ المواطنيف في  البشري المجتمعانصبت بحوث السفسطائييف عمى أصؿ الدولة وا

عمى  الفرد المواطفإعطاء الأولوية لمصمحة عمى  السياسية، و تستند عقيدتيـ الدولة 
،  ومعنى ىذا أنو كمما 2"أكد نفسك،  افرض نفسكمصمحة الدولة،  ومف تعاليـ السفسطائية "

 .كاف الإنساف أكثر حرية كاف أكثر إبداعا مف خلبؿ إسياماتو
كس صحيح،  القانوف وجدت الحرية والعكاف لقد ربطوا فكرة الحرية بالقانوف فكمما 

،  حيث إنو قد عاش في أنطيفون جذور القانوف الطبيعي عند السفسطائييف إلى تعودومني
وعدـ فوضى ، اللقيـ والأخلبؽ و اتمؾ الحرب التي أعقبيا انييار   ،البيموبونزية نياية الحرب

                                                           
1 Kawfman.289 
2Ibid.p292 
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يحقؽ قانوف،  مما دفعو إلى البحث عف الثبات والاستقرار في قانوف الطبيعة الذي متثاؿ لمالا
 .1طاعةوال حتراـلاعمى امجبريف الجميع أف العدالة المفقودة و 

 
ربطيا بالقانوف في نصوصو،  إذ أنو لـ يكف يقصد بيدـ بمسألة الحرية  أنطيفونتناوؿوقد 

الفوضى ىي مأساة الجنس البشري ، فالقوانيف الوضعية،  أف يقود الناس إلى الفوضى
يدـ القوانيف كاف ينويضي عمى وحدتو وتماسكو ولكنو الكبرى،  لأنيا تمزؽ بناء المجتمع وتق

أو أف ىذا حكمجائر يتعارض مع الطبيعة.الوضعية التي لا تتفؽ مع القانوف الطبيعي،    

مسألة الحرية في رسالتيف ىما "في مدح ىيميف وفي الدفاع عف  جورجياسكما عالج 
فعاؿ التي يفعميا تحت نير بارميندس"،  حيف ذىب إلى أف الإنساف لا يكوف مسؤولا عف الأ

الجبر الإليي أو تحت القير الإنساني الخارجي مف طرؼ أقوى منو،  أو تحت ضغط 
الأىواء أو الإغواء وسحر الكلبـ أو بالوقوع في شباؾ الحب التي تعمي العقؿ الإنساني عف 

نساف فريسة رؤية الحقيقة وتجعمو منقادا لأحكاـ العاطفة،  فيذه الملببسات الأربع إذا وقع الإ
 ليا أو لإحداىا منفردة فإف المسؤولية تسقط تماما عنو.

ويؤكد جورجياس عمى الحرية وأف القانوف لا يقيد الحريات،  شريطة أف تكوف الحرية 
مسؤولة،  أما ىيبياس الأثيني فأكد أف القوانيف تربي الإنساف عمى السموؾ القويـ والفعؿ 

الحرية في الفعؿ لكنو يضع عمى كاىمو المسؤولية الكاممة  الرزيف،  وأف القانوف يمنح الإنساف
عف ىذا الفعؿ،  إلا إذا خضع لسمطة قيرية أو جبرية تجبره عمى التعدي عمى القانوف،  
حيث إف القوانيف لا تديف المجرـ المسموب الإرادة،  ولكنو تدينو أشد الإدانة إذا ارتكب جرمو 

 .2بمحض إرادتو واختياره الواعي

                                                           
1 Ibidem ;p118 

محمد ممدوح عبد المجيد، فمسفة القانوف بيف سقراط والسوفسطائييف، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث، 2
 83-80، ص ص 2015
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لبؿ ما سبؽ نستنتج أف الإنساف ىو الموضوع الرئيسي في الدراسات ومف خ
السفسطائية مف خلبؿ تأكيدىـ عمى ضرورة الفعؿ الإنساني في المجاؿ السياسي بناءا عمى 
قدراتو الخطابية وتعممو لوسائؿ التأثير عمى الجماىير.فالسفسطائييف يؤكدوف أف الفرد ىو 

عطائو الحرية الكاممة لأنيـ يقولوف الأساس الأوؿ مف خلبؿ التعبير عف ق راراتو السياسية وا 
 بمبدأ الفردية.
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 الحرية في الفمسفة الأفلاطونية:
وقبؿ التطرؽ عمى ما تعنيو الحرية في الفكر السياسي الأفلبطوني وجب عمينا التحدث 

شيدت يعتبر عيدا ذىبيا في تاريخ أثينا والمدف اليونانية،  حيث الذي العيد السقراطيعف 
ىذه المدف تحولات في نظاـ الحكـ وثوارات واضطرابات مف رحـ المعاناة وعدـ الاستقرار،  
فتولدت الأفكار مف أجؿ إيجاد الحموؿ المناسبة لممشكلبت التي كانت تعترض تطور الحياة 
السياسية.وقد شيد القرف الخامس قبؿ الميلبد ىذه الأجواء السياسية المشحونة،  فنشأت عدة 

 ات بفضؿ السمطة والصراع عمى الدستور والنزاع بيف الحكاـ عمى رفع شأف شعوبيـ.نظري
 

السياسية، مف حيث ىي  أفلاطونتعبر الحرية عف أىـ المشكلبت المركزية في فمسفة 
تعبيرا عف العلبقة بيف الفرد والدولة. وتقوؿ النظرية الميبيرالية أف الدولة لا توجد إلا مف أجؿ 

جات الأفراد الأحرار وىي نفس نظرة الفلبسفة السفسطائييف مف أمثاؿ تمبية رغبات وحا
تراسيماخوس،  أما النظرة الاشتراكية عند أفلبطوف فيي التشدد عمى الطبيعة الاجتماعية 
للؤفراد،  فما يجعمنا بشر أساسا ىو عضويتنا في الجماعة،  ومف ثـ فإنو يمكف الحكـ عمى 

الدولة،  وبعض الاشتراكييف الراديكالييف مثؿ أفلبطوف الأفراد مف منظور إسياماتيـ في 
يشددوف عمى أولوية الحياة الشيوعية المنسجمة حتى لو كاف لا يمكف أف يتحقؽ ذلؾ إلا 

 عمى حساب حرية الأفراد.
والفمسفة السياسية عند أفلبطوف واضحة؛ فيو يؤمف بنوع مطمؽ مف الديكتاتورية 

معرفة،  والحراس ىـ الحكاـ الشرعيوف لأنيـ يعرفوف مثاؿ المعتدلة يقوـ بيا قمة مف أىؿ ال
"الدولة الكاممة"أما أفراد الشعب العاديوف فينبغي عمييـ أف يتنازلوا عف حقوقيـ وحرياتيـ 
السياسية في سبيؿ الاستقرار والنظاـ المنسجـ،  فكاف يكره أفراد الشعب العادييف لأنيـ في 

ثانظره جيمة،  يسيؿ التلبعب بيـ و   راتيـ ليصابوا بجنوف الغوغاء.ا 
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: "عمينا أف نتصور الدولة وما فييا مف قوانيف موروثة عمى أنيا نوع مف أفلاطونفيقوؿ 
المحاكاة لممدينة السماوية،  ومما لاشؾ فيو أف القانوف أفضؿ مف اليوى وأف صلبح الحكاـ 

بد،  أو عف خاضع لمقانوف أفضؿ مف تمؾ الإرادة التحكمية التي تصدر عف طاغية مست
حكومة تيوقراطية أو عف حكـ الغوغاء ولا ريب كذلؾ في أف القانوف ىو بوجو عاـ قوة باعثة 
عمى الحضارة يصبح الإنساف مف دونيا ميما تكف صفاتو،  أخطر مف الحيوانات 

 .1"المتوحشة
فأفلبطوف يتصور أف الدولة و شرائعيا الموروثة كنوع مف محاكاة لممدينة السماوية ،و 

القانوف أفضؿ مف اتباع الأىواء و النزوات ،و أف طاعة الحكاـ خاضعة لمقانوف بعيدا  أف
عف الحكـ التعسفي النابع مف الطاغية المستبد، أو مف حكومة ثيوقراطية أو عف حكـ 
الغوغاء،ومما لا شؾ فيو أف القانوف وبشكؿ عاـ ىو قوة محفزة لمقياـ بالحضارة ، وبدونيا 

 يصبح الإنساف ميما كانت خصائصو أكثر خطورة مف الحيواف. 
  

                                                           
 13، لبناف، د)ط(، ص:حسف العروسي، تح:عبد الرزاؽ السنيوري، دار المعارؼ جورج سبايف، تطور الفكر السياسي، تر1
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 الحرية عند أرسطو: أما 
موضوعا ميما فربطو بعمـ الأخلبؽ، لأنيما ارسطو  عندشكؿ موضوع السياسة 

، و قسـ الحكومة إلى ستة  يندرجاف يندرجاف حسب تصنيفو تحت القسـ العممي مف العموـ
أنواع مف الحكـ، ثلبثة منيـ أصمح لأف ىدفيا العامة، أما الثلبثة البقية ففاسدة لأنيا تطمب 

 .1فييا مصمحة فئة دوف فئة
"وأف الحرية تكوف نافعة وخيرة الإنسان مدني بطبعوية الإنساف"فانطمؽ مف فكرة مدن

وعادلة مف خلبؿ الجماعة التي تمثؿ الدولة، ولكي تقوـ ىذه الدولة عمى مبدأ الحرية واجب 
عمييا أف تسعى إلى الكماؿ الخمقي أي مف خلبؿ فعؿ التربية التي تسعى إلى تحقيؽ حياة 

ور إلى ستة أشكاؿ ثلبثة صحيحة وثلبثة أخرى فاسدة سعيدة وخيرة، وليذا قاـ بتقسيـ الدست
بحيث يكوف الواحد منيا غلبفا للآخر:_الممكية والطغياف_الأرستقراطية والأوليغارشية_حكـ 

 الجميع)الجماعة(-البعض-الواحد-الشعب والديمقراطية وقد أعطى معيارا لتراتبيا مف :
اعة وىو الحكـ واعتبر شكؿ الدولة الصحيح ىو الذي يخدـ مصمحة الجم

"، حيث يقوؿ:"إف شكؿ الدولة الأفضؿ ىو الشكؿ الذي "حكم الشعب المعتدلالتيموقراطي
 2يتوافؽ مع حاجات كؿ بمد ومع مصمحة وحاجات مواطنيو بالشكؿ الأفضؿ.

وربط كذلؾ الحرية بالإرادة أو ما أسماه بالاختيار ومثالو عمى ذلؾ قولو:"فالأطفاؿ 
(فالإرادة عنده تحمؿ في ثناياىا 3ادروف عمى التصرؼ بشكؿ إرادي"وباقي الكائنات الحية، ق

 اليدؼ المرجو الوصوؿ إليو مع اختيار الوسائؿ الكفيمة ببموغو.
 
 

 

                                                           
، 2007، 1محمد جماؿ الكيلبني، فمسفة أرسطو "الإتجاه النقدي، دار الإسراء لمطبع والنشر والتوزيع، طنطا القاىرة، ط1

 127ص
 53أطمس، ص2
 25محمد اليلبلي، وعزيزلزرؽ، المرجع السابؽ، ص3
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 المبحث الثاني:مفيوم الحرية في العصر الوسيط
 الحرية في منظور الديانات:. 

الرغبات التي وجد الإنساف نفسو مرتبطا بحاجاتو إلى العيش،  ممثلب بمجموعة مف 
جبمو الله تعالى عمييا،  ومنيا حاجتو إلى وجوده في المجتمع،  والتواصؿ مع أقرانو بما 
يضمف لو سعادتو المنشودة،  ليذا كاف التعبير عف الحرية بحسب ثقافة العصر الذي يحيط 

العدالة بو والبيئة الحاضنة لو. فكاف التعبير عف الحرية مف الجية الدينية أمرا ملبزما لمطمب 
والمساواة التي يأتي بيا الأنبياء والمصمحوف في جميع الديانات. وىذا ما أكده محمود عباس 
العقاد بقولو: "احتؿ تعبير الحرية حيزا كبيرا مع الرسالات الإلاىية والوحي الإليي والأنبياء 

قدسة،  والرسؿ،  حيث كانت لمكممة والتعبير دور في ىذه الرسالات وتعاليميا وكتبيا الم
 .1وأقواؿ أنبياءىا"

فجميع الرسالات أكدت عمى لساف أنبياءىا أف لا إكراه في الديف،  وأف الدعوة إلى 
سبيؿ الله تكوف بالحكمة والموعظة الحسنة،  ومع ذلؾ تكمف إرادة الله تعالى في امتحاف 

رة العاـ عباده وظيور الشر الذي يسمب الناس حريتيـ باسـ الديف مما يؤثر سمبا عمى النظ
لمفيوـ الديف وىذا ما يصبو إليو أعداء الله. فعمى سبيؿ المثاؿ يحرؼ الييود ديف الله تعالى 
وكتابو،  وينسبوف إلى التوراة نصوصا تقطع بأنيـ أعمى مف غيرىـ،  وأف لا حرية لمف 
دونيـ مف البشر،  فيـ شعب الله المختار،  وغيرىـ ليسوا سوى عبيد يسومونيـ سوء العذاب 

 .2بلب رحمة أو شفقة ومع ذلؾ ينادونا بالحرية
أما الييود فقد عُرِفوا بالزيؼ والاستيتار بالأخريف حتى باتوا يستخدموف الحرية لمتعبير 
عف المثؿ والفضائؿ،  حتى يتدنى مستوى الشعوب الأخلبقي وىو ما يسعوف إليو في كؿ 

 زماف.

                                                           

29، ص2ط ،1969عباس العقاد، التفكير فريضة إسلبمية، دار الكتاب العربي، بيروت،  1 
30المرجع نفسو، ص 2 



 الفصؿ الأوؿ:                                      جينالوجيا وكرونولوجيا مفيوـ الحرية
 

26 
 

حرية عندىـ ترتبط بالتبشير الذي في حيف أنو في الديانة المسيحية)النصرانية(فإف ال
يزعموف أف سيدنا المسيح عميو السلبـ أمر بو،  وليذا نجد مفكري النصارى يصروف عمى 

 1أف الإنجيؿ جاء ليحرر العباد،  وأنو رسالة الحرية التي يبتغييا البشر. 

  

                                                           

34المرجع السابؽ، ص 1 
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 :تمييد

مف  الإنسانية وما عايشو ىطف الوسو نتغاضى عف فترة القر  لا جب عمينا أفليذاو 
سلبمية  لأف الحروب والتناحر كاف ،أزمات ضمف حضاراتيا الثلبث مف ييودية ومسيحية وا 

ظاىرا وجاليا بيف الفرؽ والشعوب وىذا ما أزـ مف العلبقات وخمؽ التوتر والتنافر بيف بني 
البشر مف خلبؿ فكرة الإلزاـ بدلا مف الحرية وخاصة بالنسبة لمييودية والمسيحية التي عاشت 

عصيبا ونستطيع الجزـ أف الصراع مازاؿ قائما فييا إلى يومنا ىذا لأنيا جعمت السمطة وقتا 
بيد الكنيسة والتي ىي نفسيا عاشت الإنقساـ، أما الحضارة الإسلبمية فكانت لا تحمؿ وزرا 

ختيار دينيـ دوف المساس ايقاتميـ فيـ ليـ حرية لا  عمى باقي الأدياف مداـ لا يعادييـ و
نادوا  يؼ وليذا سنحاوؿ التركيز عمى أىـ أعمدة الفكر في القرف الوسطي الذيفبديننا الحن

 بحرية الإنساف. بداية مع:
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 الحرية في الفكر الوسيط المسيحي:
 (:434_354القديس أوغسطين)

 Ethicalتناوؿ أوغسطيف مشكمة الحرية باعتبارىا مف أشد القضايا الأخلبقية) الذي
issuesلنيتدي لمعنى الحياة السعيدة، وحتى نتمكف مف أف نعيش  ( التي يجب حميا حتى

فربط الحرية بمفيوـ الخير، فمعنى الخير عنده ىو أف 1أىـ الفضائؿ وأقدسيا وىي محبة الله.
يعيش الإنساف وفؽ القانوف الإليي*، أما مخالفة القانوف ىو ما يوجد الشر لكنو ليس وجودا 

 .2نو نقص وليس وجودا يقابؿ الخيرفعميا كالخير بؿ ننظر إليو عمى أساس أ
وليذا حاوؿ القديس أوغسطينوس محاولة إثبات حرية إرادة الإنساف مف خلبؿ تقديمو 
مجموعة مف الحموؿ ليذا السؤاؿ،  مف خلبؿ التوفيؽ بيف عمـ الله المسبؽ وحرية الإرادة. إذ 

حؿ تعييف   يقدـ أربعة حموؿ ىي: حؿ الضامف،  وحؿ قضية الألوىية،  حؿ السرمدية،
الجية،  مستنتجا مف خلبليا بأف الإنساف يمتمؾ إرادة حرة تمكنو مف فعؿ أفعاؿ حرة كثيرة. 
وأف الله يمتمؾ العمـ المسبؽ بما يريد الإنساف فعمو،  لكنو يرى أف الله يعمـ إف ىذه الأفعاؿ 

 نتاجا لحرية الاختيار والإرادة الإنسانية"(
ة مفيوما قائما عمى الرفض أو الوقوؼ ضد تنفيذ يعتبر أوغسطيف أوؿ مف قدـ لمحري

"....وفيما يتصؿ بالأخلبؽ يمكف أف نقوؿ أف أوغسطيف ىو أوؿ مف 3الأحكاـ بقولو:"لا"
أعطى لمحرية معنى جديدا بأف عرفيا بأنيا القدرة عمى قوؿ 'لا'ومعنى ىذا أف الحرية شأف 

 4مطمؽ، فيستطيع الإنساف أف يرفض كؿ شي.

                                                           
 226أوغسطيف، الإعترافات، ص1

 *ىذا المعنى لو مايشابيو في الفمسفة الرواقية عند اليوناف 
 227أوغسطيف، الإعترافات، المرجع السابؽ، ص2
ومحمد إقباؿ، مجمة الباحث بف غزالة محمد صديؽ، موسى معيرش، القيـ الإيمانية لفمسفة الحرية بيف القديس أوغسطيف 3

 753، ص2020-03-12في العموـ الإنسانية والإجتماعية
 37عبد الرحمف بدوي، فمسفة العصور الوسطى، ص4
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ية بفكرة الخمؽ، حيث يقوؿ:"إف الكوف وىو خمؽ الله كمو خير،  فربط فكرة الحر 
رادتو،  فالخير ىو القانوف الإليي الذي وجب عمى الإنساف نيجو حتى  والإنساف خمؽ الله وا 
يظفر بالمحبة الكاممة مف الله وتصبح مسألة الخمؽ ىي العلبقة التي تجمع بيف العمـ المسبؽ 

لتناقض، لأف الله لا يخمؽ مف حيث المبدأ وجوديف متناقضيف والإرادة الحرة دوف الوقوع في ا
ىناؾ طبيعة لا شر فييا، وقد لا يمكف لمشر أف يعرؼ إلييا طريقا، ولكف أف تكوف طبيعة 

 1بلب خير البتة، فيذا مستحيؿ"
ويؤكد إذا ما كانت الإرادة جزءا مف القانوف الإليي لمكوف قبؿ أف تكوف وبعد أف كانت 

الثابت الذي ترقى بو وطاعتو لا يمغي حريتيا بقدر ما يعمي مف قيمتيا لأنيا  فميا قانونيا
تقاوـ الفساد والشيوات التي تبعدىا عف الحقيقة الأزلية، وىنا يأتي الربط المباشر بيف الفعؿ 
الحر الذي يأتيو الإنساف وكونو قبؿ ذلؾ معموما مف قبؿ الله فبدؿ أف يكوف مؤديا إلى 

عيف الحرية، لأنيا فعمت بمقتضى ما أوجب عمييا خالقيا فكانت بذلؾ  الحتمية يكوف ذلؾ
 .إرادة حرة

فيو يحاوؿ أف يوفؽ بيف حرية الإرادة وبيف الفعؿ الواحد لله قائلب:"إنو كانت في عمـ 
الله الأعماؿ الحرة للئنساف، فيي بإعتبارىا تصدر عف الإنساف بإختياره تعتبرا خيارا مف 

كف فيـ الحرية عندىا بأنيا إلتزاـ دوف إكراه، والإلتزاـ لا يكوف إلا حيف إذ يم2جانب الإنساف"
( الذي في صميمو نزوع نحو إرادة الله كونو يتوافؽ مع Moral lawنطبؽ القانوف الإليي)
 3طبيعة القوانيف الإليية.

  

                                                           
 167، ص2007، 2، تع:الخور أسقؼ يوحنا الحمو، بيروت، دار الشروؽ، ,,,,,، ط3اوغسطيف، مدينة الله، ج1
 34السابؽ، صعبد الرحمف بدوي، فمسفة العصور الوسطى، المرجع 2
 176، ص1983، 1عمي زيعور، أوغسطينوس، دار إقرأ، بيروت، ط3
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ذا كانت الحرية ىي  فالحرية عنده ىي في قدرتي عمى معرفة الله وأف أعيش محبتو وا 
مة لمفساد فيي أيضا مقاومة لمخطيئة، حيث يقوؿ:"إف التوفيؽ ممكف  بيف القوؿ بحرية مقاو 

الإرادة الإنسانية وبيف القوؿ بعمـ الله السابؽ، ذلؾ أف التجربة الشخصية تؤكد أف لدى 
الإنساف إرادة تدفعو نحو ىذا الفعؿ أو ذاؾ، وىذا لا يستبعد أف الإنساف سيفعؿ بإرادتو ىذا 

ختياره،  إف عمـ الله ىكذا يرى أوغسطيف أو ذاؾ.وىذ ا لا يستبعد أف يفعؿ الإنساف بإرادتو وا 
 1لا يحيؿ الأفعاؿ مف حرة  إلى مجبور عمييا"

وربط مفيوـ الحرية كذلؾ بالمحبة أي محبة الله الذي يعده حرا، فتجعؿ الحرية في 
مما طاوعنا ىدى الإنساف، لكف لا يمكف إدراؾ وجودىا إلا تحت شرطي العقؿ والمحبة وك

 2العقؿ واستعممناه في تحرير ذواتنا مف الشر إزدادت الإرادة حرية
ويؤكد قائلب أف الحرية مادامت مرتبطة بالعقؿ والمحبة وىي جزء مف الإيماف بالمعنى 

 3الصحيح لمقدر.
وفي الأخير نستنتج بأف الحرية عند القديس أوغسطيف ىي أف يفعؿ بإرادتو ىذا أو 

ختياره، فعمـ الله لا يحيؿ الأفعاؿ مف حرة  ذاؾ، وىذا لا يستبعد أف يفعؿ الإنساف بإرادتو وا 
إلى مجبور عمييا، ومف ناحية أخرى يرى بأف حرية إرادة الإنساف مردىا إلى ملبزمة النعمة 
ذا ما افتقدت النعمة الإليية فإنيا تفقد قدرتيا عمى الإختيار، فتصبح عرضة  الإليية ليا، وا 

ثـ والخطيئة، قائلب:"أف حرية الإرادة بقوتيا الخاصة لا قدرة ليا سوى السقوط، لموقوع في الإ
 .4ولا منافع منيا سوى الخطيئة"

 

                                                           
 459، ص1عبد الرحمف بدوي الموسوعة الفمسفية، ج1
، تاريخ الفمسفة الأوروبية في العصر الوسيط، مؤسسة ىنداوي لمتعميـ والثقافة، القاىرة، د)ط(، د)ت(، ص2  41يوسؼ كرـ
يـ الإيمانية لفمسفة الحرية بيف القديس أوغسطيف ومحمد إقباؿ، المرجع السابؽ، بف غزالة محمد صديؽ، موسى معيرش، الق3

 755ص
 250-247، المرجع ألسابؽ، ص ص 1عبد الحمف بدوي، الموسوعة الفمسفية، ج4

*ترى حنة أرندت بأف الحرية تعرضت للئقصاء عمى يد رجاؿ الديف وأوليـ القديس أوغسطيف الذي قاؿ بأف الإنساف حر 
 ولو كاف عبد فاعتبرت أنو وقع في تناقض ورمى بالحرية في باطف الإنسافحتى 
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 :(1272-1225توما الإكويني)وبداية مع 
برز في عصر الأباء القديس توما الإكويني،  الذي رأى بأف الحرية تتجسد مف خلبؿ 

الإرادة،  حيث يقوـ بدور كبير في التقصي للؤخلبؽ النفس البشرية العاقمة ويقصد بيا 
ويرتبط ىذا الأخير)التقصي(بشكؿ منظومي إلى النقاش المطوؿ الذي يسبقو ويتعمؽ بالله،  
حيث يعتبر العالـ شيئا مخموقا،  لمكائنات البشرية بوصفيا آتية مف الله منزلتاف،  فنحف 

 الغاية التي نتوجو بطبيعتنا شطرىا. مدينوف لو بوجودنا كما أننا متوجيوف إليو بوصفو
ويطرح تحميلب مفصلب لمفعؿ البشري،  مركزا عمى الطوعية،  القصد،  التخيير،  
التدبر،  وىو يجادؿ بأف توفر ىذه الجوانب شرط لبشرية الفعؿ حيث يقوؿ: "الفعؿ البشري 

لؾ السبب في إذف ىو ذلؾ الذي نعتبر أنفسنا محتازيف عمى سبب لمقياـ بو،  حيث يتعيف ذ
القيمة التي نعزوىا،  إلى الشيء الذي يشكؿ غاية فعمنا"ويجادؿ أنو خمؼ الغايات الفرعية 

التي لا نستطيع  -والتي تتحقؽ مف خلبؿ الحرية-التي نتغياىا،  ثمة غاية قصوى،  السعادة
لؾ انكارىا،  رغـ أننا بسبب الجيؿ أو العجز قد نؤدي فعلب بطريقة تعوؽ تحقيقيا،  عمى ذ

فإف المبدأ العممي الأساسي "تجنب الشر واعمؿ الخير"مبيت في كؿ واحد منا بحيث لا 
يتسنى لأحد تجاىمو،  يشكؿ ىذا المبدأ صحبة مبادئ أخرى مشتقة منو،  في نسؽ تاـ 

 ومفصؿ في القانوف الطبيعي أحدث أثرا كبيرا في النقاشات المعاصرة لفمسفة القانوف.
المخموقات الإنسانية الرشيدة بسبب مقدرتيا عمى ممارسة  فتوما الإكويني يركز عمى

الرغبة الحرة، بحيث يقوؿ :"مف الواضح أف القانوف الطبيعي لا يعني شيء آخر عدى 
 1مشاركة المخموقات الرشيدة في القانوف الأبدي "

 2فتعريفو لمحرية ىو أف تتحقؽ القدرة عمى الإختيار بيف أمر ونقيضو
  

                                                           

 1حاتـ حميد محسف، معنى الحرية الإنسانية لدى توما الإكويني وىوبز، 
365، ص1986، 1، معيد الإنماء العربي، بيروت، ط1معف زيادة، الموسوعة الفمسفية العربية، ـ 2 
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فقد ترجمت كؿ ما جاء بو الديف سمبيا،  فلب أخوة ولا محبة  انية المسيحيةالحضارة اليونأما 
نما قير وسمطاف واستعباد،  مما أدى إلى رفض العبيد لكؿ ممارسات استرقاقيـ وبزوغ نجـ  وا 

 الحرية في سماء الحرية.
قاؿ فرانتزرونتاؿ: "ومف المعروؼ أف الحضارة اليونانية كانت لا تعطي العبيد أي 

ف الممارسة الديمقراطية كانت حكرا عمى الأحرار أما العبيد فيـ لمخدمة حقوؽ ا جتماعية وا 
وعمى عكس الصورة التي تعطييا إياىا الأدبيات السياسية الغربية فإنيا كانت تنطوي عمى 
ظمـ اجتماعي خطير يمارس بصورة قانونية ضد جزء كبير مف أبناء المجتمع آنذاؾ الأمر 

الثورة المعروفة بثورة العبيد ومف ىناؾ برزت قضية الحرية مف إطار الذي دفع العبيد إلى 
طبقي وكاف الفكر الإغريقي _أوؿ الناجحيف في ىذه الميمة إذ تمكنوا مف دفع الحرية عمى 

 . 1الطريؽ الذي جعميا إحدى الفكرويات التي تحدد مسار التاريخ الإنساني لمعالـ"
رغـ اعترافيا ظاىريا بحقوؽ الإنساف التي مازالوا مما يؤكد عدـ وجود العدالة والمساواة 

ينادوف بيا زورا،  حيث إف ىذه الحقوؽ كانت محصورة لطبقة مف المجتمع وىـ سادة القوـ 
وكبارىا وأثريائيا الذيف يممكوف مالا يممكو العبد مف الحرية في كؿ التصرفات مما دفع عامة 

قانونية شاء المجتمع أـ أبى. و"كؿ ىذا الناس إلى المطالبة بحريتو التي سمبت بطريقة 
يعكس حضور الرؽ كحالة ضاغطة أسيمت في حضور الحرية،  فيي تضغط عمى العبيد 
لممطالبة بالحرية والتمتع بامتيازاتيا لأنيا تؤدي إلى حرمانيـ كأفراد مف كافة حقوقيـ وىي 

صة كالفوز أو تضغط عمى الأحرار الضعفاء لأنيا تيدد بفقدانيـ لحريتيـ في ظروؼ خا
اليزيمة في المعارؾ وليذا تحولت إلى ىاجس لدى عدد كبير مف الناس الأمر الذي أدى إلى 

 2حضورىا حضورا فعالا في الأدبيات وخصوصا في الثقافة العربية"
  

                                                           
،  2007:رضواف السيد، دار المدار الإسلبمي،  د )ـ(،  د)ط(،  ، تر وتحفرانتز رونتاؿ،  أصوؿ الحرية في الإسلبـ1

 .15ص
 23فرانتز رونتاؿ،  أصوؿ الحرية في الإسلبـ، المرجع السابؽ، ص2
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ينطمؽ مف خلبؿ مقولتو بفكرة الإيماف والتي تجعؿ مف الذات محؿ وجود وانتماء أو لا 
ى تعرؼ،  اعرؼ حتى تؤمف"ويقوؿ كذلؾ:"لا تتجو نحو الخارج، انتماء حيث يقوؿ:"آمف حت

ارجع إلى ذاتؾ، ففي داخؿ الإنساف تسكف الحقيقة، وىنا يؤكد عمى فعؿ الإرادة والتي تكمف 
داخؿ الذوات والتي تثبت ذاتيا مف خلبؿ فعؿ الحرية.فالحرية بالنسبة لو ىي أفكار نحمميا 

زلية(، والحرية الحقيقية عنده ىي التي تسعى إلى مسبقا عمى الإدراؾ الحسي )الأفكار الأ
 فعؿ الخير باعتبارىا ىبة ربانية.

وفي خاتمة ىذا الجزء استنتجنا بأف الفكر الفمسفي المسيحي عمؿ عمى ربط الحرية بما 
يسميو الخطيئة، فالإنساف قبؿ سقوطو في الخطيئة كاف حرا مف كؿ أنواع القسر الخارجي،  

طة الله  لكف الخطيئة أفسدتو فأصبح خاضعا لسمطة الغرائز والأىواء ومف كؿ سمطة عدا سم
والشيوات، وبالتالي فربط الحرية بالاختيار مشروط بفعؿ الخير لأنو بوسع الإنساف أف يختار 

 بيف فعؿ الشر أو فعؿ الخير.
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فيعتبر عيدا ذىبيا في تاريخ أثينا  العيد السقراطيأما في أصوؿ الحرية في الإسلبـ:
والمدف اليونانية،  حيث شيدت ىذه المدف تحولات في نظاـ الحكـ وثوارات واضطرابات مف 
رحـ المعاناة وعدـ الاستقرار،  فتولدت الأفكار مف أجؿ إيجاد الحموؿ المناسبة لممشكلبت 

بؿ الميلبد ىذه الأجواء التي كانت تعترض تطور الحياة السياسية.وقد شيد القرف الخامس ق
السياسية المشحونة،  فنشأت عدة نظريات بفضؿ السمطة والصراع عمى الدستور والنزاع بيف 

 الحكاـ عمى رفع شأف شعوبيـ.
كاف العرب في الجاىمية أظمـ مف اليونانييف في نسبة كؿ سيئة لمعبيد والرقيؽ حيث 

معبيد وقير وبطش الجباريف لمرقيؽ كاف الذؿ مسيطرا عمى المشيد،  ذؿ السادة الأثرياء ل
الضعفاء وفي النياية يعمف القوي أو السيد الحرية عمى الملؤ،  إنيا حرية زائفة بكؿ المعايير 

 يفتخر بيا الظالـ وينادي بيا الأقوياء عمى حساب أكؿ أمواؿ الناس ومصادرة حرياتيـ.
والذؿ واليواف الذي ينـ ارتبط مفيوـ الحرية في التراث العربي الإسلبمي بنظاـ الرؽ 

عف الضعؼ والخور بينما يكوف الافتخار بالحرية عائدا إلى القوة والسطوة التي تمنع الإنساف 
عف الوقوع في مثؿ ىذا المصير البائس ومف ىنا فإف مفيوـ الحرية ظؿ في الثقافات القديمة 

لحالة المقابمة لمرؽ ولـ والثقافة العربية قبؿ الإسلبـ محتفظا بمعناه البسيط الذي يدؿ عمى ا
يطرأ عميو أي تغير حتى جاء الإسلبـ بفكره التحرري وصار يحتوي عمى دلالة اجتماعية 
أوسع مف دلالتيا التي تعالج في دائرة حقوؽ الأفراد ىذه الدلالة صارت تعكس منظومة 

 .1نسافحقوقية واضحة الأبعاد تعالج كافة أشكاؿ الحرية التي أشارت إلييا لائحة حقوؽ الإ

                                                           
علبف الأمـ المتحدة، المكتبة التجارية، القاىرة، د)ط(، 1 ، 1963محمد الغزالي، حقوؽ الإنساف بيف تعاليـ الإسلبـ وا 

 .260ص
تعقيب:إف حرية الإنساف في الإسلبـ لايمكف أف يطمؽ عمييا وصؼ الحرية المدنية بمنظور الواقع الحالي، إنما ىي الحرية  

الإنسانية التي تتجاوز قيمة الفرد المادية في نطاؽ المجتمع الشامؿ قيما معنويةتمعب الدور الحاسـ في تحرير الإنساف 
مميزة لتجربة الإسلبـ مع الحؽ في الحرية تكمف في كونو ذا طابع فردي وجماعي في الحرية التامة، وعميو فإف الخاصية ال

آف واحد، فالحؽ حسب ىذا المفيوـ ىو حؽ الفرد في المجتمع وليس حؽ الفرد في مواجية المجتمع)عكس الفكر الغربي 
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جاء الإسلبـ ليرفع مف كرامة الإنساف مف حيث ىو إنساف،  فأعمى القيـ البشرية وأعاد 
لمفرد كرامتو المسموبة،  وكفؿ لو الرزؽ والطيبات وحقؽ لو أفضميتو عمى كثير مف 

"ولقد كرمنا بني آدم وحممناىم في البر والبحر ورزقناىم من : قال تعالىالمخموقات،  
 1.عمى كثير ممن خمقنا تفضيلا" الطيبات وفضمناىم

ووضع الأسس التي تكفؿ التخمص مف نظاـ الرؽ وأبطؿ استعباد الإنساف لأخيو 
ن ىذه أمتكم أمة واحدة وأنا ربكم : قال تعالىالإنساف فلب عبودية إلا الله الفرد الصمد،   "وا 

 2.فاتقون"
وىدـ نظاـ الطبقات مف أساسو: فأعمف أف الناس سواسية لا يتفاضموف إلا بالتقوى قاؿ 

"يا أييا الناس إنا خمقناكم من ذكر وأنثى وجعمناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا إن تعالى: 
 3."رأكرمكم عند الله أتقاكم إن الله عميم خبي

 4.بك بظلام لمعبيد"وقال تعالى:"من عمل صالحا فمنفسو ومن أساء فعمييا وما ر 
ونستخمص مف قولو تعالى أنو خمؽ الإنساف حرا مف خلبؿ فكرة الاختيار بيف الجيد والسيء،  

بقولو تعالى:"وما أصابكم من مصيبة فبما كسبت أيديكم ويعفو عن وتأكيد لما سبؽ نستعيف 
في البر ويقول تعالى:"ظير الفساد أي أنيا نتائج أعماؿ أو فعؿ الإنساف الحر،  5.كثير"

أي أف كؿ  ،6.والبحر بما كسبت أيدي الناس ليذيقيم بعض الذين عمموا لعميم يرجعون"
 فعؿ صدر كاف مف فعؿ الإنساف الحر.

                                                                                                                                                                                     

ريات العامة والآليات القانونية الميبيرالي(انظر:محمد سعيد مجذوب، النظرية العامة لحقوؽ الإنساف"تطور الحقوؽ والح
                                    .60، ص2014، 1لحمايتيا"، المؤسسة الحديثة لمكتاب، طرابمس، لبناف، ط

 .70سورة الإسراء، الآية  1
 .92سورة المؤمنوف، الآية  2
 .13سورة الحجرات، الآية  3
 .46سورة فصمت، الآية  4
 .30سورة الشورى، الآية  5
، الآية  6  .41سورة الروـ
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يعتبر التديف ىو أساس الحياة في الدولة الإسلبمية لارتباطو بالجوانب الاجتماعية، 
لقولو تعالى:"لا إكراه في  فمقد أعطى النص القرآني أىمية بالغة لمحرية، وخاصة حرية التديف

 وعميو فالحرية الدينية سند الإنساف في التحرر الداخمي 1.الديف قد تبيف الرشد مف الغي"
الشرؾ تأسيسا لمتوحيد، وأرسى قواعد الحرية السياسية توسطا بيف  ىدـ الإسلبـ فباعتبار أ

النقيضيف القسر والانطلبؽ. فميمة القرآف في البشر كانت رسـ أيسر الطرؽ إلى اليداية،  
وأبعادىـ عف مواطف الضرر، وحفظيـ مف مسالؾ اليلبؾ، والأخذ بحجزىـ عف النار، وذلؾ 

وحرية النشر وحقوؽ النشر وحقوؽ الزوجة وحرية أسموب تيذيبي تعميمي وحرية التفكير، 
الفرد تمؾ التي قررىا الإسلبـ بأسموبو اليادي المتزف، يختمؼ اختلبفا واضحا عف الطرؽ 
التي تقررت بيا ىذه الحريات بعد ثورات دينية وسياسية وأزىقت فييا أرواح وسفكت فييا 

 .دماء
ى ألسنة المفكريف والمثقفيف ومع أضحى مفيوـ الحرية مف أبرز القضايا المتداولة عم

الأىمية الكبرى لقيمة الحرية ومحوريتيا لدى الإنساف وفي التصور الإسلبمي، إلا أف 
التعاطي معيا ومع مكوناتيا كاف متمبسا بإشكاليات منيجية ضخمة ومصابة بالاضطراب 

 والقمؽ في التصورات والرؤى المطروحة حوليا.
تعدد معناىا الفردي أو الجماعي وحتى الاجتماعي في فمفيوـ الحرية الإنسانية ميما 

عرؼ الإسلبـ واحدة، ومف أىـ الضرورات وليست مجرد حؽ ويمكننا القوؿ :بأف الإسلبـ 
يرى في الحرية الشيء الذي يحقؽ معنى الحياة للئنساف، ...، فييا حياتو الحقيقية وبفقدىا 

 يموت حتى ولو عاش يأكؿ ويشرب.
ذا ما تأممنا تار  يخ الإسلبـ وجدناه اىتـ بالتحرير التدريجي للؤرقاء)الرؽ( في المجتمع وا 

الذي ظير فيو، فمقد رغب الإسلبـ في عتؽ الأرقاء بأف جعمو قربة يتقربوف بيا إلى الله، 

                                                           
1
 .367سورة البقرة، الآٌة   
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قولو تعالى:"إنما الصدقات لمفقراء والمساكين والعاممين عمييا والمؤلفة قموبيم وفي 1
 2.، وابن السبيل فريضة من الله والله عميم حكيم"الرقاب والغارمين في سبيل الله

ولقد بمغ تقديس الإسلبـ لمحرية إلى الحد الذي جعؿ السبيؿ إلى إدراؾ وجود الذات 
الإليية ىو العقؿ الإنساني، فحرر سبيؿ الإيماف مف تأثير الخوارؽ والمعجزات المادية ومف 

لا إكراه :"قولو تعالى، ومنو 3والأنبياءسمطاف النصوص والمأثورات بؿ ومف سيطرت الرسؿ 
 4.في الدين قد تبين الرشد من الغي"

  

                                                           

18-17، ص ص 1985محمد عمارة،  الإسلبـ وحقوؽ الإنساف، عالـ المعرفة، الكويت، د ط،  1 
2
 .60، الآية التوبةسورة   

20، ص السابؽالمرجع  ،محمد عمارة  3 
4
 .256، الآية البقرةسورة   
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 الحرية عند المعتزلة :
: مف خلبؿ ربطيا بعدؿ الله وتوحيده،  فوجدوا مشكمة الحرية ىـ المعتزلةوأوؿ مف أثار 

الإرادية أف صفة العدؿ ترتبط بحرية الإرادة ارتباطا وثيقا؛ فالإنساف يكوف مسؤولا عف أفعالو 
ولا يحاسب إلا عمى ضوئيا لأف انتفائيا سوؼ ينفي معيا العدؿ الإليي ولا يكوف ىنالؾ أي 
معنى لرسالة أو نبوة أو تكميؼ أو تشريع،  حيث إف محاسبة الإنساف وتحقيؽ العدؿ الإليي 

الله  مرىوف بتحقيؽ الحرية،  وبرروا ارتباط حرية الإرادة بالتوحيد والتوفيؽ بينيا وبيف إرادة
وقدرتو بأف الله يعمـ بكؿ شيء وعممو أزلي أبدي،  وأف قدرة الإنساف مستمدة مف قدرة الله 

 التي يستطيع بيا أف يفعؿ ويترؾ.
إلا أنيـ ربطوىا كذلؾ بما أسموه الإرادة باعتبارىا سابقة عف الفعؿ المراد، حيث يريد 

عندىـ لا تكوف مصاحبة لمفعؿ  الإنساف في الوقت الأوؿ ويفعؿ في الوقت الثاني، فالإرادة
المراد إلا في الأفعاؿ الاضطرارية التي تنتفي معيا الحرية، وفيما عدا ذلؾ، فإف الإرادة في 
كؿ الأفعاؿ الإرادية تسبؽ الفعؿ حيث تكوف ىناؾ وقفة للبختيار فيكوف أماـ الإنساف سبيلبف 

 1فإما أف يفعؿ أو لا يفعؿ.
أف الموجود البشري حر في أفعالو، ومختار بشكؿ لقد حاوؿ المعتزلة التأكيد عمى 

 2مطمؽ منحو الله القدرة عمى الفعؿ، وتركو يخمقو بإرادتو الحرة.
  

                                                           
تنزيو الله في أفعالو، الفكر الإسلبمي بيف الإبداع والإبتداع، الموسوعة الإسلبمية، محمد احمد عبد القادر، قضية العدؿ  1

 98، ص2000البلبغ، 
عبد الجواد ياسيف، السمطة في الإسلبـ"العقؿ الفقيي السمفي بيف النص والتاريخ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  2
 111، ص2ط
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 الحرية عند ابن عربي:
كانت مف خلبؿ اعترافو بأف الإنساف كياف لا ميرب  محي الديف بف عربيوالحرية عند 

والوعي طبقا لمشرط،  شرط  لو مف الصيرورة؛ أي مف التحوؿ والتبدؿ في أشكاؿ الوجود
ممارسة الوجود ذاتو، وبيذا أكد عمى الإرادة التي تدفع بو إلى مسار الانتماء)التصوؼ(،  أي 
مسار التحرر مف أشياء وطمب لأشياء... إقامة معاف ورفض أخرى، يقوؿ: "... وعف طريؽ 

ا أنو يرى الوعي باف أي اعتراض عمى الحرية ىو ذو طابع سمطوي بالأساس"،  ومعنى ىذ
ونجده يقوؿ أيضا:  1بأنو كؿ إكراه مف خلبؿ الوعي ىو ما يفرضو صاحب السمطة ويقيدىا.

"أف يتحرر الكياف معناه أولا وبالذات أف يكوف ىو،  أي أف يمارس كينونتو في محض 
، أي أف الحرية عنده ىي أف تكوف 2عدميا مف حيث ىي كينونة ممكنة راضية أبدا بإمكانيا"

عميو لا تحتاج إلى إضافة،  فإف احتجت فأنت المفتقر الذي لا أمؿ لو في  عمى ما أنت
 الخلبص مف سمطة الآخر،  مانح الوجود ومعطي القيمة.

ربط ابف عربي الحرية بدور الكائف الإنساني عمى مستوى عالـ الوجود الممكف،   ولقد
.لأنو يرى بأف الوجود 3ويتمثؿ في الوعي بالإمكاف،  وتعبيره وعلبمتو حينئذ يواجو الإمكاف

رادة،  ففي نظرية متميزة في الوجود مقتضاىا أف الإنساف ىو قضاء نفسو  ىو اختيار وا 
ذا ما نظرنا إلى مقولتو فسنجد أف الحرية بالنسبة للئنساف ىي اختيار أي أنو  وقدره،  وا 

مف  إخطار قضائو،  وأف يكوف قدره ظيور اختياره وانكشاؼ معناه الذي رضيو)أي أنو ىو
ذ أخذ ربك من .ودليمو 4يختار حريتو أي أف يكوف حرا وفاعلب أو مجرد تابع(. قولو تعالى: "وا 

بني آدم من ظيورىم ذريتيم وأشيدىم عمى أنفسيم ألست بربكم قالوا بمى شيدنا أن 

                                                           
 193، ص2008، 2محي الديف بف عربي، منشورات دار علبء الديف، سوريا، طسعيد الشبمي، الإنساف والحرية عند 1
 200المرجع نفسو، ص2
 205-202المرجع نفسو، ص ص 3
 211المرجع نفسو، ص4
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تقولوا يوم القيامة إنا كنا عن ىذا غافمين، أو تقولوا إنما أشرك آباؤنا من قبل وكنا ذرية 
 1.م أفتيمكنا بما فعل المبطمون"من بعدى

وىو ىنا يشير إلى اختيار أصمي وقع في مرحمة أولى،  ويقوؿ أيضا: "كؿ حاكـ 
محكوـ عميو بما حكـ بو وفيو،  كاف الحاكـ مف كاف"وىو ىنا يتفؽ مع الوجودية المعاصرة 

 التي تؤكد عمى أف الوجود الإنساني ىو أولا بالذات،  إرادة واختيار.
استحوذت قضية الحرية الفكرية عمى أطروحات مفكرينا الذيف كاف ىدفيـ الرقي وىكذا 

بالديف،  فالحرية علبمة الفطرة وميزة مف مميزات الحياة يشب المرء مف نعومتو،  وىو يحس 
بأف كؿ ذرة مف كيانو تنشدىا وتيفو إلييا،  وكما خمقت العيف لمبصر والأذف لمسمع،  وكما 

ة وظيفتيا التي تعتبر إمدادا لوجودىا واعترافا بعمميا،  كذلؾ خمؽ خمؽ لكؿ جارحة أو حاس
الإنساف ليعز لا ليذؿ وليكرـ ولا لييوف،  وليفكر بعقمو ويسعى يقدمو ويكدح بيده...،  ولا 
يشكر وىو يباشر ذلؾ كمو بسمطاف أعمى يتحكـ في حركاتو وسكناتو إلا الله الفرد الصمد ربو 

 . 2ورب الناس أجمعيف
  

                                                           
1
 284-283سورة الأعراف، الآٌة   
 15أبو سميمة يوسؼ محمد، مفيوـ الحرية، المرجع السابؽ، ص 2

سلبمية تكوف في مفيوميا إليية، أي أف يكوف الإنساف حرا، يعني أف يكوف *ونجد العروي يرى أف الحرية في النظرة الإ
عمى صورة الله، أي أف يريد الحرية التي أرادىا لو الله في حكمتو، تمؾ الحكمة التي بينيا لنا الشرع، الإيماف ىو التحرر 

 85صانظر العروي، -التاـ المطمؽ، والرفض ىو الإسترقاؽ والخضوع لمنفس ولمغير ولمدىر
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 مبحث الثالث:مفيوم الحرية في الفكر الحديث والمعاصرال
يتميز ىذا العصر بصعود الطبقة الوسطى، وساعد في ذلؾ التطور الاقتصادي 
إضافة إلى التطور الحقوقي والقانوني:مف خلبؿ تأسيس قوانيف حقوؽ الفرد، مقابؿ الدولة 

زاء سائر المواطنيف عمى قاعدة فمسفية، ففي إنجمترا مثلب:بر  زت نصوص قانونية ىامة وا 
تضمف ىذه الحريات عمى سبيؿ المثاؿ:قانوف صوف الحرية الفردية ومنع التوقيؼ الاعتباطي 

علبف الحقوؽ، 1679عاـ  "ومف أىـ نتائج فمسفة الحؽ نشير إلى الصياغات 1689"وا 
الجديدة لمحؽ الطبيعي ولحقوؽ الإنساف، مف ذلؾ عمى سبيؿ المثاؿ ما جاء في "إعلبف 

(:"إف الناس جميعا أحرارا بطبيعتيـ، ...، وليـ حقوؽ فطرية، 1772فرجينيا"و.ـ.أحقوؽ 
لى ذلؾ فإف ليـ إمكانية اكتساب الممكية والاحتفاظ  وبالتحديد الحؽ بالحياة والحؽ بالحرية، وا 

لى الأماف وليـ الحؽ ببموغ ذلؾ"  بيا، كما ليـ أف يسعوا إلى السعادة وا 
مفاده الاستفياـ عف إمكانية تغمب العقؿ عمى النفس  ثمة سؤاؿ يطرح عمى المفكريفف

 وتغيير ميوليا الفطري؟
بأف الحرية بمكف أف تعرؼ بالتجربة،   الذي يرى (1650 – 1596ديكارت)روني بداية مع 

وىي مف الأمور الأكثر بداىة وتكوف مبنية عمى الإرادة الحرة التي تكوف قادرة عمى القبوؿ 
أو الرفض،  حيث يقوؿ: "في الوقت الذي وضعنا فيو كؿ شيء موضع الشؾ،  وافترضنا 

أنفسنا مف الحرية ما فيو أف خالقنا يستخدـ قدرتو عمى خداعنا مف كؿ وجو،  كنا ندرؾ في 
يمكننا مف الإقناع عف تصديؽ كؿ مالـ نعرفو معرفة تامة"،  والحرية عمى ىذا الأساس لا 

 يييمكف أف تكوف إلا إرادة استعانت بالمعرفة واختارت الحؽ :
ربط الحرية بمفيوـ الإرادة التي اعتبرىا مف الأمور البدييية حيث يقوؿ:"...لا أنكر أنيا 

، فقط في ىذه الأفعاؿ التي 1الإرادة، بؿ أكثر مف ذلؾ، أعتبر أنيا موجودة لاموجودة في 

                                                           

29، ص2009محمد اليلبلي وعزيز لزرؽ،   1 
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، حيث يرى بأف الأفعاؿ الخيرة ىي 1لأسباب  بدييية، لا ننجذب فييا ليذا الطرؼ أو ذاؾ"
التي تكوف فييا الحرية بقدر أكبر مف الأفعاؿ الشريرة التي نحاوؿ بذؿ جيد عكس الخيرة 

 2ولةالتي نفعميا بحرية وبسي
ويقوؿ كذلؾ:"...بيذا المعنى كتبت بأنني أنقاد بكؿ حرية نحو الشيء الذي يجذبني بتقديـ 

 مبررات عقمية أكثر، لأف مف الأكيد أف إرادتنا تتحرؾ بسيولة أكثر وبحيوية أكثر"
ويقوؿ أيضا:"فالإرادة تكمف فقط في قدرتنا عمى فعؿ شيء ما، أو الإمتناع عنو)يعني الإثبات 

والمتابعة واليروب(، بصدد الأشياء التي يقترحيا عمينا الفكر، نتصرؼ بحيث لا والنفي، 
 3نحس أبدا بوجود أي قوة خارجية تجبرنا عمى ذلؾ"

ونجده في موضع آخر يقوؿ:"...أما العقؿ فحر، وأدنى أشكاؿ ىذه الحرية ىو الحكـ 
ر مف بيف تصورات العقؿ التعسفي المستند إلى اللبمبالاة...والإرادة التي لا حدود ليا تختا

قراراتيا"ومنو يكمؿ قولو:"إذا كنت أرى بوضوح دائما، ما ىو حؽ وما ىو جيد فإنو لف يقدر 
لي إطلبقا أف أحتار في ما يجب أف يكوف حكمي أو ما عمي أف أختار، وبذلؾ يمكنني أف 

 4أكوف حرا تماما ولف أكوف إطلبقا لا مباليا"
لبؿ مقولتو الشييرة:"بأف الحرية لا يمكف معرفتيا ويوضح ديكارت مفيوـ الحرية مف خ

 5بالبرىاف عميو، ولكف بمجرد التجربة أننا نممكيا"
  

                                                           

29محمد اليلبؿ وعزيز لزرؽ، الحرية، المرجع السابؽ، ص  1 
 29-28محمد اليلبلي  وعزيز لزرؽ، الحرية، المرجع السابؽ، ص ص  2
 30المرجع نفسو، ص 3
 107أطمس، المرجع السابؽ، ص 4
 11، ص2006لبناف ناشروف، بيروت، لبناف، د)ط(، كموديوزانغي، الحماية الدولية لحقوؽ الإنساف، مكتبة  5
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 :(1804-1724كانط)

لقد ربط الفيسموؼ المثالي الحرية بالتفكير، أي الحرية الفكرية بعيدا عف أي إكراه مدني فيذا 
ا ما بمغنا أفكارنا وسمعنا أفكار الأخير إذا كاف في الند فإنو ينتزع منا الحرية، لأننا إذ

، فنحف فاقدوف لحريتنا، فيو يرى بأف 1غيرنا)فنحف نفكر بالاشتراؾ مع الآخريف
 المدينة"المدنية" أثقمت عمى الأفراد ما جعمتيـ يفقدوف حرية التفكير.

فحرية التفكير عنده يقصد بيا مدى الوعي الذي يكوف ظاىرا بدوف وصاية فارضا لذاتو 
و ساعيا إلى الاحتكاـ إلى قانوف العقؿ)العقؿ ىو الذي يضع القانوف(، وأعطى مستخدما أ

مثالو عمى دولة المستقبؿ مف خلبؿ قولو بفعؿ التربية للؤطفاؿ منذ نعومة أطرافيـ، بقولو 
:"يجب أف نترؾ الطفؿ حرا منذ طفولتو الأولى، وفي جميع المحظات)باستثناء أف يؤذي 

عائقا أماـ حرية الغير، مثؿ أف يصرح، أو أف يعبر عف بيجتو  ذاتو(لكف شريطة أف لا يشكؿ
 .2بطريقة مزعجة جدا، وأف يضايؽ الآخريف"

فإف الحرية بالرغـ مف أنيا ليست خاصية للئرادة تتطابؽ مع قوانيف الطبيعة، فيي ليست 
بالرغـ مف ذلؾ خارج كؿ قانوف، بؿ عمى العكس مف ذلؾ عمييا أف تكوف سببية تعمؿ وفؽ 

انيف ثابتة، ولكنيا قوانيف مف نوع خاص، لأف العكس سيجعؿ مف الإرادة الحرة فراغا قو 
 صرفا.

عمؿ خصيصا بالواجب الأخلبقي وربط الحرية بالإرادة أي حرية الإرادة التي ت
، ومبدأ الخموقية فالإرادة حرة والإرادة الخاضعة لقوانيف أخلبقية ىما في النياية 3مشروطاللب

 . 4نفس الشيء
  

                                                           
 31محمد اليلبلي وعزيز لزرؽ، الحرية المرجع السابؽ، ص 1
 41المرجع نفسو، ص 2
 54المرجع نفسو، ص 3
 170، ص1962كانط، أسس ميثافيزيقا الأخلبؽ، تر:ديبموس، دار دولاكراؼ،  4
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 الحرية لدى فلاسفة العقد الإجتماعي:
لفيـ أوضح لممفاىيـ السياسية الحديثة، تعتبر نظرية العقد الاجتماعي مثالا حيا لفيـ 
الأصوؿ الفمسفية لفكرة التحرر السياسي وىذه النظرية لا يمكف فصميا عف إطارىا الثقافي 

العقد مف العقد القديـ  الديني الييودي، ذلؾ أف فلبسفة العقد الاجتماعي استميموا فكرة
ومواثيقو، فالييودية أسست تصورا مدنيا لمدولة المنظمة بواسطة قوانيف تتأسس عمى مجموعة 
مف الوصايا الإليية المؤكدة عمى مثؿ الحرية والمسؤولية وىي قيـ قاـ فلبسفة العقد ؾ لوؾ 

 .وروسو بتفعيميا، وسارت الفمسفة الألمانية عمى خطاىا
خلبؿ مفيوـ فكرة التعاقد بيف الحاكـ والمحكوميف منطمقيا الصراع  فظيرت الحرية مف

 1بيف الإمبراطورية والرومانية والكنيسة البابوية*
:انطمؽ في تفسيره لمفيوـ الحرية مف خلبؿ الذي يقوؿ(1679-1588)ىوبزبداية مع

الناس  كتابو الميفيثياف مف خلبؿ قولو بفكرة الحالة الطبيعية وىي الحالة التي تخيؿ أف
يكونوف عمييا قبؿ قياـ المجتمع المنظـ، ىي حالة الحرية بلب قيود والتي لابد أف تنتيي إلى 

 2صراع ييدد البشرية بالفناء.
ويقوؿ كذلؾ:"فمكؿ إنساف الحرية في استخداـ قدراتو الطبيعية وفي استخداـ كؿ الوسائؿ 

فعتو الخاصة عمى حساب التي تساعده في حفظ بقائو، وبما أف كؿ فرد يجيد لتحصيؿ من
الآخر، وبما أنو يطمع باستمرار في التزود مف الشيء نفسو فقد بات واضحا"أف الوضع 
الطبيعي لمناس قبؿ انتظاميـ في الدولة كاف الحرب، وتحديدا حرب الكؿ ضد الكؿ"فالحرية 

 عنده ىي غريزة إنسانية.
 

                                                           
، 2005، 1دراسات الوحدة العربية، بيروت، لبناف، طمحمد عابد الجابري، في نقد الحاجة إلى الإصلبح، مركز  1

 104ص
*ترى الكنيسة أنيا ىي المخوؿ الوحيد الذي مف حقو أف يحرر ىذا الشعب الذي طغت عميو المعاناة المادية والروحية 

 بسبب استبداد الشعوب
 12عبد النور نابت، مفيوـ التحرر عند ىابرماس، تر:عمر مييبؿ، ص 2
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 (:1778-1712جون جاك روسو)
في فكر الفيمسوؼ جوف جاؾ روسو، وليذا عمؿ عمى  يحتؿ موضوع الحرية مكانة ىامة

تجسيدىا مف خلبؿ أعمالو وخاصة الخاصة بالديمقراطية في القرف الثامف عشر،  ونادا بحؽ 
الشعب في حكـ نفسو والسيادة في الدولة ووضع القوانيف والخضوع لو، فالخضوع ىنا يعني 

 .1محرية والمساواة تتكوف الإرادة العامةالمساواة في تطبيؽ القانوف.ففي نظره توحيد القانوف ل
يرى روسو أف الإنساف يفقد حريتو الطبيعية)لا تحدىا إلا قوى الفرد( بسبب العقد 
الإجتماعي حينما يكتسب المدنية فيو بذلؾ يكتسب الحرية المدنية)تحدىا إرادة العامة(  التي 

 .2تعبر عف إنتمائو
 (1744-1632جون لوك:)

السياسي جامعا لما عايشو في حقبتو فسعى جاىدا إلى الدفاع عف ما أسماه لقد كاف فكره 
الحؽ الطبيعي الذي ىو سبب نجاح قياـ الحكومات، لأف ما يسبؽ ىذه الأخيرة الشخصية 
المتفردة التي تمثؿ الحؽ الطبيعي عمى أرض الواقع باعتبارىا سابقة عمى المجتمع المدني 

ف الفرد ليس كائنا اجتماعيا مف الأساس، لكنو يدخؿ في وشرط لمشروعية السمطة، فيقوؿ:"إ
 3المجتمع بغية الظفر بحقوقو الطبيعية"أي أف الساحة السياسية ىي ما تجسد الفعؿ الحر.

نما الإحتفاظ  ربط الحرية بالقانوف، حيث رأى بأف الغاية مف القانوف ليست اليدـ  أو التقييد وا 
 4د لمقانوف، لا وجود كذلؾ لمحرية"بالحرية وتنميتيا.فيقوؿ:"فحيث لا وجو 

فالحرية عنده ىي حرية فعؿ وممارسة واقعية مرتبطة بالتعقؿ والتروي يتماشى مع النزعة 
الاسمية والخبرية المميزة لممحاولة، فالتجربة ىي مصدر الأفكار والمعاني الكمية ليس ليا 

                                                           
 74، ص1995، 2العقد الإجتماعي، تر:عادؿ زعيتر، مؤسسة الأبحاث العربية، بيروت، طجوف جاؾ روسو،  1
 75المرجع نفسو، ص 2
 15 فيد الشقيراف، جوف لوؾ :حرية الفرد تحدىا الإلتزامات والقواعد، الشرؽ الأوسط، جريدة العرب الدولية، السبت 3

 2014مارس
 70ابؽ، صمحمد اليلبلي وعزيز لزرؽ، الحرية، المرجع الس 4
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ئا في ذاتو أو حقيقة وجود في حد ذاتيا، بؿ ىي مجرد أسماء، ليست الحرية مثالا أو شي
 1مفارقة لكنيا قدرة أو فاعمية الكائف الذي يقوـ بالفعؿ.

 (:1778-1712جون جاك روسو)
يحتؿ موضوع الحرية مكانة ىامة في فكر الفيمسوؼ جوف جاؾ روسو، وليذا عمؿ عمى 
تجسيدىا مف خلبؿ أعمالو وخاصة الخاصة بالديمقراطية في القرف الثامف عشر،  ونادا بحؽ 

عب في حكـ نفسو والسيادة في الدولة ووضع القوانيف والخضوع لو، فالخضوع ىنا يعني الش
 .2المساواة في تطبيؽ القانوف.ففي نظره توحيد القانوف لمحرية والمساواة تتكوف الإرادة العامة

يرى روسو أف الإنساف يفقد حريتو الطبيعية)لا تحدىا إلا قوى الفرد( بسبب العقد 
يكتسب المدنية فيو بذلؾ يكتسب الحرية المدنية)تحدىا إرادة العامة(  التي  الإجتماعي حينما
 .3تعبر عف إنتمائو

(:انطمؽ في تفسيره لمفيوـ الحرية مف خلبؿ كتابو الميفيثياف 1679-1588)ىوبزيقوؿ 
مف خلبؿ قولو بفكرة الحالة الطبيعية وىي الحالة التي تخيؿ أف الناس يكونوف عمييا قبؿ قياـ 

تمع المنظـ، ىي حالة الحرية بلب قيود والتي لابد أف تنتيي إلى صراع ييدد البشرية المج
 4بالفناء.

ويقوؿ كذلؾ:"فمكؿ إنساف الحرية في استخداـ قدراتو الطبيعية وفي استخداـ كؿ الوسائؿ 
التي تساعده في حفظ بقائو، وبما أف كؿ فرد يجيد لتحصيؿ منفعتو الخاصة عمى حساب 

أنو يطمع باستمرار في التزود مف الشيء نفسو فقد بات واضحا"أف الوضع الآخر، وبما 
الطبيعي لمناس قبؿ انتظاميـ في الدولة كاف الحرب، وتحديدا حرب الكؿ ضد الكؿ"فالحرية 

 عنده ىي غريزة إنسانية.
                                                           

منوبي غباش، الحرية والميبيرالية في فمسفة جوف لوؾ، در رؤية لمنشر والتوزيع،   1 
 74، ص1995، 2جوف جاؾ روسو، العقد الإجتماعي، تر:عادؿ زعيتر، مؤسسة الأبحاث العربية، بيروت، ط 2
ج.ج روسو، في العقد الاجتماعي أو مبادئ القانوف السياسي، تر وتؽ: عبد العزيز لبيب، المنظمة العربية لمترجمة،   3

 75، ص2001، 1بيروت، ط
 12عبد النور نابت، مفيوـ التحرر عند ىابرماس، تر:عمر مييبؿ، ص 4
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(:1755 – 1689لحرية عند مونتيسكيو )اأما   

مف الأعماؿ صالحا أو سيئا،   ويقوؿ: "... وعندما نريد أف نعرؼ ما إذا كاف عمؿ
عادلا أو مجحفا عمينا أف نتساءؿ إذف ما إذا كاف ىذا العمؿ يناقض أو لا يناقض الصفة 
الأصمية التي تضفييا الحقوؽ عمى الإنساف قد يكره شخص شخصا آخر عمى أف يؤدي لو 

ضمير أي ربط الحرية ىنا بما يسمى بال 1خدمة معينة،  فيو بذلؾ يناؿ مف حقو في الحرية"
 .الحرية تتماشى مع ضمائر الناس

ويقوؿ: "يورد حرية المواطنيف في جممة أىداؼ القيمة النسبية التي يمكف الجماعة التي 
أي أف الحرية حتى ولو كانت فردية وجب أف تكوف غاياتيا  2تؤلفيا الدولة أف تمنحيا لنفسيا"

 اجتماعية
الدولة"أي أف الدولة قامت مف ويقوؿ:"فالحرية حؽ طبيعي ويجب أف تكوف ىي غرض 

 أجؿ أف تحفظ استمرارية الحرية باعتبارىا شيء طبيعي"
 (:1778 – 1694الحرية عند فولتير)

يقوؿ: "إف العالـ فوضى مف اللب معقولات والقبائح" بحيث يرى بأف في كؿ مكاف نرى 
 .سيادة القانوف الأقوى،  لا بيف شعب وآخر نحسب،  بؿ بيف مواطف ومواطف أيضا

لقد كانت الديمقراطية والمساواة وحرية الكلبـ في المجتمع المدني ىي البيئة الروحية 
اللبزمة لمجتمع يعيش عمى المناقشة ويجد اكسير الحياة في الأحاديث المشتركة التي 
يتبادليا الناس علبنية،  ويشعر بضرورة تحويؿ النقاش والكلبـ إلى عمؿ جماعي عف طريؽ 

 3.لأمور والحكـ الذاتي المشترؾالمساىمة في وزف ا

                                                           
 .295ص ،2017 مصر، سي، آي سي ىيتداوي مؤسسة زعيتر، عادؿ: تر الشرائع، روح موتيسكيو، 1
 .296المرجع نفسو، ص 2
 

3
  https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=706974زوهٌر الخوٌلدي، وجاهة التفكٌر فً حرٌة التعبٌر على الموقع:  

 .:22:2على الساعة  21/12/3133تارٌخ الدخول إلى الموقع: 

https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=706974
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( 1941 - 1859)ىنري برغسوف وفي الفكر المعاصر،  ويذىب الفيمسوؼ الفرنسي 
بداعو الدائـ،  ولا يمكف  إلى أف الحرية ىي واقعة مباشرة مف معطيات الشعور في تغييره وا 

ميا وليس أف تفيـ إلا مف خلبؿ فكرة الديمومة،  والفعؿ الحر في نظره يصدر عف النفس بأكم
عف باعث أو قوة معينة منيا،  وممارسة الحرية تتـ مف خلبؿ التحرر مف التصور العممي 

 والتصورات العامية المتأثرة بيا،  والتخمص مف جميع العادات العقمية والاجتماعية.
 – 1945جون بول سارتر)وتحديدا عند الفيمسوؼ الفرنسي  الفمسفة الوجوديةأما في 
مشكمة الحرية قد ارتبطت بالوجود الإنساني ارتباطا وثيقا،  فيي في صميـ ( نجد أف 1984

الوجود الإنساني وتسبؽ ماىيتو،  لذلؾ يؤكد سارتر عمى الإنساف حر وىو محكوـ وراء 
ماىيتو ومحكوـ عمى أف يكوف حرا،  فيو محكوـ لأنو لـ يخمؽ ذاتو وىو حر لأنو قد صار 

 اجد في ىذا العالـ.مسؤولا عف كؿ ما يفعؿ بمجرد أف تو 

والحرية بالنسبة لو دائما مصاحبة لمقمؽ،  لأف الإنساف الحر لا يستطيع أف يقوـ بأي 
عمؿ حر إلا ويشعر بالقمؽ،  الإنساف في نظره ميجور لا يعينو في اختياره أي ىاد مف 

 السماء أو الأرض،  والقمؽ ىو الشعور بالحرية ذاتيا.
يء الوحيد الذي ليس لنا الحرية في أف نتخمى عنو، ويقوؿ:"إف حريتنا ربما كانت الش

ومع ذلؾ وبالرغـ مف أف الإنساف ىو الموجود الوحيد الذي يشعر بأنو حر فإنو الوحيد الذي 
 لا يكاد يكؼ عف تكذيب شعوره واضعا وجوده موضع التساؤؿ "

يدا وليس مف الشؾ بأف مشكمة الحرية قد حظيت باىتماـ الفلبسفة البراغماتييف وتحد
الأمريكاف منيـ،  لأنيا ارتبطت بمفيوـ الديمقراطية عندىـ،  فأخذت مساحة واسعة في 
تفكيرىـ وعنايتيـ بوضع الحموؿ المناسبة ليذه المشكمة،  كما ارتبطت بمجالات مختمفة مف 

 فمسفاتيـ مثؿ الديف والأخلبؽ والسياسة والتربية والاقتصاد.
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 :سارتر
معنى محكوـ لأنو 1حيث يقوؿ:"الإنساف محكوـ بالحرية"يرى بأف الإنساف ىو الحرية 

لـ يخمؽ ذاتو بذاتو.محكوـ لأنو لـ يخمؽ ذاتو بذاتو، وفضلب عف  ذلؾ فيو حر لأنو ما إف 
يمقى بو في العالـ حتى يصبح مسؤولا عف ما يفعمو.فالحرية عنده ىي المسؤولية حيث 

حمؿ عمى عاتقو عبء العالـ ككؿ يقوؿ:"...ىي أف الإنساف باعتباره محكوما بالحرية، ي
وىنا ىو يتحدث عف  2حيث يقوؿ:"إنو مسؤوؿ عف العالـ وعف ذاتو مف خلبؿ طريقة وجوده"

 3مدى فاعمية الفرد في المجتمع)الشعور بالفاعمية(
 جون ديوي:الفمسفة البراغماتية معأما 

فمقد اختمفت معالجتو  (1952 - 1859الفيمسوف جون ديوي)وىذا ما نجده عند 
لمشكمة الحرية عف جميع معالجات الفلبسفة الذيف سبقوه،  واقترح نظرية جديدة ليحؿ مف 
خلبليا ىذه المشكمة التي كانت متناثرة في مؤلفات عديدة اختمفت موضوعاتيا وتنوعت،  

كوف فمقد كانت نظريتو في الحرية منسجمة مع فمسفتو الذرائعية،  مف حيث إنيا يجب أف ت
ذات منفعة وفائدة خلبؿ حميا لكثير مف المشاكؿ التي تعترض الإنساف والمجتمع حيث 
يقوؿ: "فيي تعمؿ عمى تطور العمـ والديمقراطية والشخصية الفردية في العالـ الحديث،  كما 
تعمؿ عمى خمؽ مجتمع حر حقيقي متعمـ فيي لابد أف تتحقؽ في الواقع المعاش وليس في 

منفصؿ عف واقعنا ومجريات حياتنا،  لأننا نحتاج إلى الحرية في -مثالي عالـ–عالـ بعيد 
الأحداث الواقعية وفي ظميا لا بعيدا عنيا،  فالطريؽ إلى الحرية يمكف أف يوجد في ذلؾ 

 النوع مف معرفة الحقائؽ الذي يساعدنا عمى استعماليا مرتبطة بالرغبات والأىداؼ.

                                                           

.53محمد اليلبلي وعزيز لزرؽ، المرجع السابؽ، ص  1 
61المرجع نفسو، ص 2 

98روجيو بوؿ دروا، أساطير الفكر.....، المرجع السابؽ، ص 3 
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رتب عنيا مف نتائج،  حيث يقوؿ: "والحرية فالحرية عنده مرتبطة بالعمؿ وما يت
 1الحقيقية مرتبطة بقدرة الشخص في التغمب عمى أي صعوبات جديدة وقيرىا"

  

                                                           

101المرجع نفسو، ص  1 
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 نتائج الفصل: 

وفي الأخير نستنتج بأف مفيوـ الحرية جاء ليخمص الإنساف مف القيود المحيطة بو 
كة الإنساف بحسب ضعؼ سواء كانت قيودا مادية أو معنوية لأنيا بطبيعية الحاؿ تعرقؿ حر 

حريتو مف قوتيا، وليذا أصبحت مف المفاىيـ الكبرى التي تحكـ وعي الإنساف فتحرؾ 
وىي لذلؾ مف المفاىيـ التي يصعب  مثؿ مفاىيـ الحياة والموت والأمؿ، مشاعره وتوجو فعمو،

بجممة مف تحديدىا تحديدا جامعا مانعا،  نظرا لتأثرىا بالخبرة الاجتماعية وارتباط معانييا 
المفاىيـ المساوقة، وبغير الحرية والمساواة بيف البشر جميعا فييا لف تقوـ قائمة للئنسانية، 

والمطالبة بيا فعلب  لذا ذىبت البشرية في ثورات متتالية ومتكررة ومتنوعة بحثا عف الحرية،
 والمحافظة عنيا فكرا دوف المجوء إلى التفريؽ بيت إنساف وأخيو.

 ينا لمفيوـ الحرية وجدنا أنيا:ومف خلبؿ تحميم
 أف الحرية مطمب إنساني مف القدـ.-
 متعددة المعاني مف خلبؿ التعريفات الكثيرة التي تزخر بيا مف تنوع.-
 وسياسية إقتصادية.–اجتماعية  –نفسية  –أخلبقية –تعدد مجالاتيا:دينية -
 لقدرة.والإرادة والإختيار وا بالانتماءربطيا جؿ الفلبسفة بما أسموه -
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 الفصؿ الثاني:

 تصور حنة أرندت إلى الحرية مف التنظير إلى الممارسة

 

 مدخل:الثورة الأمريكية والثورة الفرنسية)التأثير(

الحرية عند حنة أرندتالمبحث الأول : ضبط مفيوم   

 المبحث الثاني :الثورة كميلبد لمحرية.

 ضبط مفيوـ الثورة.

 العنؼ وعلبقتو بالسمطة.

 المبحث الثالث: نقد الأنظمة السياسية )التوتاليتارية(

 ضبط مفيوـ التوتاليتارية(.

 معنى التوتاليتارية عند حنة أرندت(

 التوتاليتارية كأيديولوجيا
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 تمييد:
نياية  ؤدي إلىتعرؼ القرف العشريف مجموعة مف الأزمات والحروب التي كادت أف 

ودمار البشرية خلبؿ الحربيف العالميتيف الأولى والثانية، والتي أفقدتا الإنسانية إنسانيتو وىذا 
وتكالبيا عمى الإنساف فسمبتو أغمى شيء يممكو وىي  الجائرةنظمة ما ساعد عمى ظيور الأ

وىذا ما الحرية.التي فقدىا تحت مسمى الحماية القائمة عمى معاني الثورة والعنؼ والأنظمة، 
العالـ مثقؿ باليموـ التي لـ يستطع الفكاؾ مف قبضتيا ومف ىنا جاءت حنة أرندت  جعؿ

عادة بعث روح البحث والتفسير لأىـ المفاىيـ التي والتي كانت وليدة ىذه البيئة المشحونة لإ
ظيرت عمى الساحة السياسية وعلبقتيا بما يسمى بالحرية، فانطمقت بتحميميا لمثورتيف 

لفكرة التغيير وليس تحت معطى الحرب والتقتيؿ بؿ البحث  يفالفرنسية والأمريكية كنموذج
 عف البديؿ.
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 مدخل:
 الفرنسية)التأثير(الثورة الأمريكية والثورة 

، وكاف السبب الأساسي في اندلاعيا 1860اندلعت الحرب الأىمية الأمريكية عاـ 
مشكمة العبيد أو الرقيؽ، حيث كانت الولايات الشمالية تحارب مف أجؿ إلغاء نظاـ الرؽ، 
بينما كانت الولايات الجنوبية تحارب مف أجؿ الحفاظ عميو، وكؿ فريؽ منيما يدعي أنو 

مف أجؿ الحرية، كاف ىدؼ الفريؽ الأوؿ )الولايات الشمالية(تحرير زنوج الولايات يناظؿ 
الجنوبية، أسوة بالولايات الشمالية، بينما كاف ىدؼ )الولايات الجنوبية(ىو ضماف استقلبؿ 
حكومتيا وحريتيا الكاممة في تصريؼ شؤونيا الداخمية ومنيا مسألة الرؽ، وقد عبر الرئيس 

عف ىذه المفارقة في مفيوـ الحرية.بقولو:"لـ (Abraham lincoln)لنكولف الأمريكي أبرىاـ
يكف لدى العالـ عمى الإطلبؽ تعريؼ جيد لكممة الحرية، وأف الشعب الأمريكي الآف في 
حاجة ماسة إلى ىذا التعريؼ، فنحف نعمـ جميعا تأييدنا لمحرية ولكف عند استخدامنا لمكممة 

 1يء ذاتو"ذاتيا فإننا لانعني جميعا الش
كاف مؤسسو الأمة الأمريكية مقاوليف أخلبقييف يحمموف رؤية عقلبنية لمستقبؿ حيث  

موعود، فمقد تصور جميورية مواطنيف يشتركوف في الإيماف بالحرية والفرص المتساوية 
 2والسعي وراء السعادة

تميز نياية القرف الثامف عشر كاف الوضع في الدوؿ الأوروبية خاصة فرنسا يأما مع  
بانقساـ المجتمع إلى طبقة النبلبء، وطبقة رجاؿ الديف، والطبقة الثالثة الممثمة في العامة، 
كانت ىذه الأخيرة ىي الطبقة الوحيدة التي تدفع الضرائب دوف أف يكوف ليا تمثيؿ مناسب 
بالطبقات الأخرى، وكانت العواقب الحتمية ليذا الوضع تتمثؿ في الانفصاؿ العميؽ بيف 

قع الاجتماعي والمؤسسات والسمطة، الأمر الذي دفع ممثمي الطبقة الثالثة الممثمة في الوا
                                                           

دار حامد، عماف، جعفر عبد السادة بيير الدراجي، التوازف بيف السمطة والحرية في الأنظمة الدستورية"دراسة مقارنة"، 1
 39، ص2009، 1الأردف، ط

 68ريتشارد مينش، الأمة والمواطنة في عصر العولمة، المرجع السابؽ، ص2
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العامة، كانت ىذه الأخيرة ىي الطبقة الوحيدة التي تدفع الضرائب دوف أف يكوف ليا تمثيؿ 
مناسب مقارنة بالطبقات الأخرى، وكانت العواقب الحتمية ليذا الوضع تتمثؿ في الانفصاؿ 

واقع الاجتماعي والمؤسسات والسمطة، الأمر الذي دفع ممثمي الطبقة الثالثة العميؽ بيف ال
ونصبوا أنفسيـ ممثميف عف  1989بتشكيؿ جمعية وطنية في السابع عشر مف يونيو عاـ 

الشعب وأصدروا"إعلبف حقوؽ الإنساف والمواطف"، وىو شكؿ مف أشكاؿ كفاح الشعوب 
وبيذا ارتبط مفيوـ الحرية في الفكر الأوروبي  الأوروبية ضد نظاـ الرؽ الذي كاف سائدا،

 بمقاومة استبداد الحكاـ وطغيانيـ وقيرىـ لمطبقات الاجتماعية الضعيفة.
خارجية، إنما كاف ليا ارتباط المتغيرات الأزمة الحرية في أوروبا مرتبطة بلـ تكف  

كرة في نص الإنسانية، ترجمت ىذه الفئ قائـ عمى ممارسات منافية لممباد بوضع داخمي
المادة السادسة مف إعلبف حقوؽ الإنساف والمواطف بنصيا عمى أف الحرية ىي إمكاف المرء 
أف يفعؿ كؿ ما لا يضر بالغير، وىذه الإمكانية منشؤىا الطبيعة، وقاعدتو العدالة وضمانيا 

 1القانوف
انطلبقا مف ىذا المفيوـ تقررت للؤفراد حريات مختمفة في الديمقراطيات الغربية، وفي  

 عناصره :مقدمتيا الحرية الشخصية وأىـ 
حؽ الأمف وحرية الممكية والرأي والعقيدة، والتي يطمؽ عمييا أيضا اسـ الحريات المدنية، 

ة في تسيير شؤوف الحكـ، التي تخوؿ لمفرد المشارك2وتختمؼ بدورىا عف الحريات السياسية
 سواء بطريقة مباشرة أو غير مباشرة.

  

                                                           
 11، ص2009كموديو زانغي، الحماية الدولية لحقوؽ الإنساف، مكتبة لبناف ناشروف، بيروت، لبناف، د)ط(،  1
 12المرجع نفسو، ص 2
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كانت مفاىيـ الحرية التي جاء بيا فقياء القانوف في فرنسا وغيرىا مف الدوؿ الأوروبية  
، فمقد عرؼ مونتيسكيو 1789انعكاسا واضحا لنصوص الإعلبف الفرنسي الصادر عاـ 

لمواطف الذي يبيح لنفسو ما لـ يبحو لو القانوف الحؽ فيما يسمح بو القانوف، وا"الحرية بأنيا 
 ."لف يتمتع بحريتو، لأف باقي المواطنيف سيكوف ليـ نفس القوة

مفيوـ حرية الإنساف وفقا لمتصور الأوروبي والغربي عموما في مجاؿ الفكر  ولد 
 والولايات المتحدةف السابع عشر في انجمترا وفرنسا القانوني والسياسي ابتداء مف القر 

الأمريكية، وكاف ذلؾ لجممة مف المتغيرات السياسية والاقتصادية والاجتماعية والثقافية، فمقد 
يمثلبف المرحمة التاريخية  التي شيدت صياغة وبمورة الثامف عشر و السابع عشر كاف القرناف 

 مفيوـ حرية الإنساف.
مف لويس الرابع عشر مرورا  ءاالأمة بد ورجاؿ الدولة في فرنسا ىـ ميندسيعتبر   
العظمى 1789شارؿ ديغوؿ، وكانت الطبقة الوسطى ىي حاممة الأمة في ثورةانتياءب بنابميوف
عاـ  نظرية روسو السياسية في ثورتيـطبقوا لقد ستقراطية والحكـ الممكي المطمؽ، ضد الأر 
تحويؿ الأمة الواحدة لعمى الدولة الإقميمية الكبرى  طبقوىاجعميا دولة مدنية و مما ، 1789

 ، 1لئرادة العامة لمشعبلسمطة الدولة ومصدر لغير القابمة للبنقساـ إلى مصدر 
كاف الصراع سببا في اتخاذ الثورة سبيلب مف خلبؿ قوليـ بالمشاركة في الأفكار  

والمصالح والميوؿ والذكريات والآماؿ التي تؤدي إلى تضامف ورغبة في الانطلبؽ معا عمى 
 ستقبؿ"أي الممارسة الفعمية لمسياسة"طريؽ الم
  

  

                                                           
عصر العولمة"مف روابط وىويات وقومية إلى أخرى متحولة"، تر"عباس عباس، ريتشارد مينش، الأمة والمواطنة في  1

 41، ص2010، 1مر:عمي خميؿ، منشورات الييئة العامة السورية لمكتاب، دمشؽ، ط
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إن وجود الأمة ىو استفتاء عام بصورة عف فكرة الأمة:" ارنست رينانيقوؿ 
لفرنسيوف يفيموف الأمة بوصفيا مشكمة مف مواطنيف لموا شمميـ في دولة مشتركة فايومية"

ـ.وىذا أو لغتيـ أو دينيف المشتركة، بغض النظر عف أصميـ ويتمتعوف بحقوؽ المواطني
 1الفيـ للؤمة وثيؽ الصمة بتشكيؿ الدولة*

الثورة الفرنسية عبارة عف جماعة مف المواطنيف الأحرار ذوي بعد أصبحت الأمة 
مف خلبؿ فكرة دمج  روسو اكج ونجوما أعطاه الشرعية نظرية ،الحقوؽ المتساوية 

مواطنيف أحرار مستقميف ذوي حقوؽ متساوية فكرة حاسمة، فمف خلبؿ الوضع الثوري 
 مذىبيمالتبشيري الخلبصي العالميالتي أصبحت تجسيدا ل،و الفرنسي شيدوا فكرة الأمة 

مساواة عدمالالحرية و  الافتقار إلى لمجميع بدلا مف "والإخاء-المساواة–الحرية ":تحت شعار
 2طبقات سياسية*تشرذـ في الالو 

برز مقارنة بيف الثورتيف الأمريكية والفرنسية باعتبارىما مف أعمى الحنة أرنت  تعمؿ
ورأت بأنيما متعاكستاف مضمونا، فرجاؿ الثورتيف ذىبوا إلى ، الثورات في القرف التاسع عشر

لا أنيما  فمثلب رجاؿ الثورة  .يختمفافالآلية بمعنى آخر إلى المطمؽ لإعطاء شرعية لمقوانيف وا 
الفرنسية حاولوا التأسيس لديانة جديدة لكف ىذه المحاولة باءت بالفشؿ، في حيف رجاؿ الثورة 
الأمريكية حاولوا تأسيس مشروع خالد يحمؿ في طياتو فكرة القداسة،  فتقوؿ:"كاف اليدؼ بعد 

مور عمى عكس الثورة حدوث الثورة الأمريكية ىو إيجاد سمطة تستطيع أف تنظـ جميع الأ
الفرنسية التي كانت ترفض كؿ سمطة لأنيا تنظر مف خلبؿ النظرة الشائعة لمسمطة، والخمط 

                                                           
 42، صالسابؽريتشارد مينش، المرجع  1

 *فالدولة القديمة انتزعت حقوؽ استقلبؿ المناطؽ والممتمكات 
 58المرجع نفسو، ص2

الثورة الفرنسية مف الأمريكييف"نظريتيـ في الثورة وليس نظريتيـ في الحكومة"واعمنوا عمى أىدافيـ عمى شكؿ  *استعارة
الحرية والمساواة والأخوة، حينما كانت الحرية تعتمد عمى التعطؼ الممكي، اعتمدت الحرية الآف عمى نزوات المواطنيف 

يا، مستقبؿ الحرية"الديمقراطية الضيقة الأفاؽ في الداخؿ والخارج"، انظر فريد زكر -الممثميف الآف مف قبؿ زعماء الثورة
 47، ص2003، 1تر:فادي أديب فحص، مجالات، بيروت، لبناف، ط
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بيف السمطة والقوة والعنؼ عمى عكس الثورة الأمريكية التي تنظر غمى السمطة مف خلبؿ 
 أي أف النقاش ىو الذي يقوـ في مواجية السمطة والقوة.1الإقناع والنقاش" 

  

                                                           
 103-102ص ص  المرجع السابؽ،حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، 1
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 :تمييد

نسعى مف خلبؿ دراستنا ىذه إلى تحميؿ العلبقة المتوترة بيف الحرية الفمسفية والحرية  
براز أوجو الإختلبف ي وقع تال اتالتناقض اتوالسياسية التي عممت حنة أرندت إلى تحميميا وا 

 فلبسفة.السياسييف و المفكريف فييمال مفأسلبفيابفيو 
إلى مجاؿ  رجاعيا)مثؿ مفاىيـ الحرية ( وا  تحاوؿ إعادة النظر في المفاىيـ السياسية  

نشأتيا: مجاؿ الممارسة السياسية والفضاء العمومي أو المفاىيـ)السمطة والمساواة( التي 
.ومنو نحف يو ما لا تعن تعنياصبحتو  استخدامياالحقيقية عبر تاريخ حتوياتيا عف م انحرفت
 نتساءؿ:

ة وفق متطمبات عصرىا من خلال كيف تعاممت حنة أرندت مع مفيوم الحري          
؟ وىل لمثورة والعنف دور في في ذلك الوقت التوتاليتارية(الشمولي )النظام السياسي 

 إعادة بعث الحرية إلى أرض الواقع؟
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 المبحث الأول : ضبط مفيوم الحرية عند حنة أرندت
لارتباطو حاز موضوع الحرية عمى اىتماـ الفلبسفة وخاصة فلبسفة الاجتماع الغربي  

بالتحولات الثقافية، التي تشيدىا المجتمعات التي تعرؼ حراكا سياسيا واقتصاديا، وىذا الأمر 
تعكسو المطالب الاجتماعية التي ترفعيا المنظمات المدنية، مف أحزاب سياسية ونقابات 

ومف الفلبسفة الذيف شكؿ ىذا الموضوع معيات المجتمع المدني بشكؿ عاـ .عمالية وج
كيف استطاعت : ومنو نحن نتساؤلبحوثيـ السياسية نجد الفيمسوفة حنة أرندت،  اىتماـ

 حنة أرندت بناء مفيوم جديد لمتحرر انطلاقا من مقولات الفمسفة الحديثة؟
ولشرح وافي لقد قمنا بتعريؼ وشرح مفيوـ الحرية في الفصؿ الأوؿ إلا أنو وجب 

 لتحرر.عمينا العروج عمى مفيوـ آخر مشابو لمحرية وىو ا
الرجوع إلى المغات الأوروبية وتشير كممة عمى المرء يجب  التحررولفيـ دقيؽ لمفيوـ 

يعود استعماليا إلى القرف الرابع عشر، وتحمؿ  بحيث واقعيةالحرية الالتحرر إلى 
وىذا مايشير إليو  mundig keitمعنى قانوني مشابو لمكممة الألمانية  émanicipatioكممة

"المقصود بالتحرر:فعؿ الإعتراؼ القانوني والإعتراؼ الذاتي لمشخص كراشد باف ىابر وايكو:
 .1تخمص مف وصاية الطفولة"

غير أف التحرر كمفيوـ فمسفي يتخذ صورة الحقوؽ السياسية والفكرية، التي ناضؿ 
مف أجميا فلبسفة العصر الحديث، والتي تحولت إلى مواد قانونية تؤسس لحرية الفكر والرأي 

 والكتابة والنشر والديف والكلبـ

                                                           
1Yves cusset et stephane haber ,le vocabulaire de l’école de franckfort ,ellipses,2002,p19 



 حنة أرندت إلى الحرية مف التنظير إلى الممارسةالفصؿ الثاني:                  تصور 
 

63 
 

 الحرية عند حنة أرندت:
ففي قراءتيا لمفيوـ الحرية الفمسفي مف خلبؿ السياسة في القديـ أنيا كانت تمثؿ  

أف الحرية تنتج مف خلبؿ تجربة فكرية معزولة عف بمعنى ، 1ظاىرة مف ظواىر الفكر)الذات(
ف يكوف مكاف الحرية الوعي ترفض أ السبب ليذا .الإرادة ىي العالـ الخارجي والثانية

 2بقوليا:"الحر ىو الذي يحيي كما يشاء ")الداخمي(الباطني
ا عميي يييمف حوؿ مفيوـ الحرية يد الفمسفيمنظرىا أف جميع النظريات في التقففي 

الإرادة والفكر، ....، والاعتقاد السائد بأف الحرية الكاممة  سمةمف سمات الاعتقاد بأف الحرية
 3جود مجتمع، كذلؾ لا يمكف الوصوؿ إلييا إلا خارج شؤوف البشر"لا تنسجـ مع و 

ىي يعيش إنسانيتو قائمة: "ل المعاصرليا ىي ما يسعى إليو إنساف  4فالحرية السياسية بالنسبة
ما يتطمبو العصر الراىن أكثر من أي حقبة سابقة، إذ لم يتحقق ذلك ستتحول إلى قردة 

5موغمة في التمدن"  

                                                           
تقوؿ"تجمع تقاليدنا عمى أف الحرية تبدأ حيث يغادر الناس مجاؿ السياسة الذي يشغمو الكثيروف، وأنيا لا تجرب في صحبة *

الآخريف، بؿ يتـ التوصؿ إلييا بالإتصاؿ بالنفس، إما بصورة حوار باطني وما أعممو"أنظر حنة أرنت بيف الماضي 
 166والمستقبؿ، ص

 150الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص حنة أرنت، بيف1
 164حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر نفسو، ص3
نشأت الحرية كظاىرة سياسية مع نشوء الدوؿ المدنية عند الإغريؽ، وكاف المفيوـ منيا منذ أياـ ىيرودوتس أنيا تمثؿ *

ؿ أوضاع"اللبحكـ"، حيث لا يمكف الفصؿ بيف شكلب مف أشكاؿ التنظيـ السياسي الذي يعيش فيو المواطنوف في ظ
في الحقوؽ السياسية والإجتماعية عف فكرة  والتي تعني التكافي Isonomyالحاكميف والمحكوميف، وقد عبرت كممة 

 "اللبحكـ"
 75حنة أرنت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص 5

أي قيود عمى تواجد تمؾ الظروؼ الإجتماعية التي ونجد في نفس الإتجاه ىارولدج لاسكي يقوؿ:"أنا أعني بالحرية إنعداـ 
تمثؿ في المدينة الحديثة الضمانات لمسعادة الفردية"ويزيد عف ذلؾ قائلب:"الحرية تقرير ذاتي إيجابي للئرادة التي تسعى في 

الذي  كؿ منا إلى تحقيؽ غرض مقبوؿ "أي أننا نرغب في الحرية لكي نكوف أنفسنا بأفضؿ مانستطيع، فالغرض الصحيح
تيدؼ لو إرادتنا....فالذي نسعى لو مف خلبؿ الحرية ىو إرادتنا الحقيقية وأسمى جزء مف أنفسنا.لأف الإرادة الحقيقية إنما 

انظر:ىارولدج لاسكي:الحرية في الدولة الحديثة، تر:أحمد -ىي في الأصؿ إرادة مشتركة تتركز بأعمى صورىا في الدولة
 53، ص44، ص1957قاىرة، رضواف عز الديف، دار النديـ، ال
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عف الجماعة وعف الفعؿ المشترؾ، وليست  منفصمةىي حرية بالنسبة ليا الحرية الفمسفية 
مجسدة عبر الحوار والتداوؿ العمومييف، بؿ تتحقؽ عبر التفكير أو الاختيار الحر المنعزؿ 

حسب عف الفضاء العمومي، فحنة أرندت لـ تقـ بالبحث الفمسفي في مفيوـ الحرية لأنيا 
نما , فقط( الذات مف خلبؿ التفكير)التنظير لأنو حبيس ،ى عالـ الممارسةرقى إلتلا  رأييا وا 

تحاوؿ إعادة إحياء مفيوـ الحرية السياسية التي رأت بأف الراىف بحاجة ليا لأف ىذه الأخيرة 
تعبر عف حاجة سياسية تعبر عف فيـ الخطر الذي ييدد الشرط السياسي لموضع البشري 

 الفمسفي.أكثر مف التفكير في مفيومو 
، لأنيا الحرية بالنسبة ليا  فيما أسمتو بالتعددية داخؿ  تتجسدىي ممارسة وليست مجرد مفيوـ

ة )المشاركة في يقيالفعؿ السياسي الحر ضمف الممارسة الحق التعبير عففيو  يتـفضاء 
أي 1"القضية التي تشكل في حقيقة الأمر وجود السياسة ذاتوتسيير شؤونو(، حيث تقوؿ:"

 أف الحرية ىي السياسة والعكس صحيح 
فالحرية الفمسفية عندىا ىي حرية ميثافيزيقية تسجف داخؿ الذات بعيدا عف التفاعؿ مع 
الآخريف وتختزؿ الحرية في عبارة "أنا أريد إذف أنا حر "فالحرية أصبحت تعيش الغربة في 

 2مجاليا السياسي منذ الروماف إلى الفترة الحديثة.
 

                                                           
 13حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص1

*ترفض حنة أرندت أف تعالج الحرية معالجة ميثافيزيقية مثؿ الوجود والعدـ والخمود والزماف ....إلخ وليذا تقوؿ:"إف الحقؿ 
ىو حقؿ السياسة"انظر:ابراىيـ طمبو  الذي عرفت فيو الحرية، ليس باعتبارىا مشكمة بؿ باعتبارىا جزءا مف الحياة اليومية،

 (2020-02-13)4909سمكو، نظرية الفعؿ عند حنة أرندت، صحيفة المثقؼ، العدد
فتعني Totalitarismeوتعني الكؿ أو الإمتلبء، أما في الإنجميزيةTotlitas*مفيوـ التوتاليتارية:لغة:ىي تعريب لمكممة 

(، أما إصطلبحا:نجد كممة توتاليتارية 1465، ص3عة لالاند الفمسفية، ـالإحاطة والشموؿ والإحتواء)أندري لالاند، موسو 
بصيغة الشمولية أو الكميانية، واستخدمت للئشارة إلى أنماط حكـ سياسيةجديدة ظيرت في القرف العشريف:النازية، 

حتكار الس مطة)ايديولوجيا وعسكريا(، والشيوعية، وىي ضد الديمقراطيات بحيث يتميز ىذا النظاـ بدكتاتورية الحزب الواحد وا 
قصاء  دماجيا في نظاـ يكوف فيو الحزب الواحد ىو المنظـ لأنشطة السمطة، وا  وىدفيا ىو تحطيـ كافة التنظيمات الأخرى وا 
السكاف)انظر:جاف فرنسوا دورتيو، معجـ العموـ الإنسانية، تر:جورج كتورة، كممة والمجد المؤسسة لمدراسات والنشر والتوزيع، 

 151، ص2009، 1طبيروت، 
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الخروج عف عمى تعتبر الحرية عند حنة أرندت ىي المحرؾ الأساسي لفكرىا، لأنيا تقوـ 
"فالحرية المطمقة عندىا لا يتسنى ليا الوجود إلا المألوؼ)الفيـ الكلبسيكي لمحرية(، فتقوؿ:

مع وجود التوتاليتارية حيث أن من يتسنى لو أن يمارس الحرية ومن ثم فإنو يمتمك حرية 
ومنو نتساءل كيف ومنو سنحاوؿ أف نتساءؿ:1عن فقدان الآخرين حريتيم" مطمقة مترتبة

 ؟الحرية بالمعنى السياسييمكننا أن نفيم 
جب عمينا التمييز بيف الحرية والتحرر وىذا ما سعت إلى توضيحو حنة أرندت مف ىنا و  و

ط و شر التحرر شرط مف  خلبؿ مناقشتيا لمفيوـ الحرية، فالتحرر بالنسبة ليا يمكف أف يكوف 
التي ينطوي عمييا التحرر لا   Liberty، وأف فكرة الحرية تمقائيالكنو لا يقود إلييا الحرية،

الرغبة في الحرية  ليست نفسيايمكف أف تكوف إلا سمبية، لذا فحتى النية في التحرر 
Freedom2 

سياسية  مفيوـ الحرية إلى الدولة الإغريقية بوصفيا ظاىرةعادت حنة أرندت أ 
الدولة قد جرى فيميا منذ ىيرودوت بأنيا شكل من التنظيم -إن ىذه المدينةقائمة:"

السياسي يعيش فيو المواطنون معا تحت ظروف اللاحكم ودون فصل بين الحكام 
أي أنو تـ فيـ دولة المدينة منذ ىيرودوت عمى أنيا شكؿ مف أشكاؿ التنظيـ .3والمحكومين"

الحكـ دوف الفصؿ بيف الحكاـ  المواطنوف في ظؿ ظروؼ عدـالسياسي، يعيش فيو 
 والمحكوميف.

 

                                                           
 138حنة أرنت، أسس التوتاليتارية، ص1
 39حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص2
 40حنة أرندت، في الثورة، المصدر نفسو، ص3

*فكرة اللبحكـ ىنا يعبر عنيا بجممة المساواة أماـ القانوف.فالحرية في الفكر السياسي اليوناني كانت تفيـ مف خلبؿ فعالية 
 42الظاىرة للآخريف، فذلؾ الإنساف الحر لا يعيش بمعزؿ عف الآخريف.حنة ارندت، في الثورة، صالإنساف 
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إننا في أحمك لحظات فقداننا لمحرية لا ىي حؽ طبيعي، وليذا تقوؿ:" ةأنا الحريترى 
أي أف الحرية ىي يوـ ،1يتسنى لنا فقدان حوزتنا ليا، لأنيا غرست بداخمنا لحظة ميلادنا"

"وأىم سمات الفعل ميلبد الإنساف، وليذا وجب عمى ىذا الأخير أف يفعميا )فاعمية(،  فتقوؿ: 
 2الإبداعي عندىا الاستمرارية والبقاء وبعبارة أخرى فعل خالد لا يفنى"

فالفعؿ 3حافز مف خلبؿ الفعؿ الذي يقوـ عمى توجيو الحياة، الىي  ةأنا الحرينعتبر 
، إذ ةمتناغم بطريقةبالآخريف  الآفاقممقاءخمؽ مف الإنساف مواطنا سياسيا، ويفتح لو ىو ما ي
إن قدرة الإنسان عمى الفعل ىي التي تخمق منو مواطنا سياسيا تمكنو من الالتقاء تقوؿ:"

بأمثالو من البشر وأن يعمل معيم بشكل متناغم وتمكنو من تحقيق أىدافو ومشاريعو التي 
 4".القيام بيا لو أنو يتمتع بتمك اليبة ىبة السباحة فوق أفاق جديدة ما كان باستطاعتو

أي أف قدرة الإنساف عمى التصرؼ ىي التي تخمؽ فيو مواطنا سياسيا يمكنو مف 
و مف تحقيؽ أىدافو مقابمة الأشخاص ذوي التفكير المماثؿ والعمؿ معيـ بانسجاـ، و تمكين

يا لوكاف يتمتع بيا، تمؾ اليدية ىدية السباحة فوؽ لـ يكف ليتمكف مف القياـ ب ومشاريعو التي
 آفاؽ جديدة.

 
 
 
 
 

                                                           
 20حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، ص1

110المصدر نفسو، ص 2 
 136حنة أرنت، في الثورة، ص3
 74حنة أرنت، في العنؼ، ص4
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إن معنى السياسة فالحرية ىي الفعؿ المبدع الخلبؽ وليذا قامت بربطيا بالسياسية"
 1ىي الحرية."

لا تطيق أي أف سؤاؿ الحرية عندىا أصبح يعبر عف مصير الإنساف سياسيا، فتقوؿ:" 
وغير ميمة حيال حقيقة أن الحرية ىي الغاية  أي نظرية سياسية أن تبقى صامتة

 2المظممة التي ظمت فييا الفلاسفة طريقيا"
لا يكمن وجود العمل إلى الحقيقة، فتقوؿ:" طريؽ تقودىاتسعى حنة أرنت جاىدة البحث عف 

والسياسة بمعزل عن الحرية، إن الميدان الذي فيو الحرية ليست مشكمة، بل حقيقة من 
و ميدان السياسة، وفي أيامنا ىذه عندما نتحدث عن مشكمة الحرية لا الحقائق اليومية ى

بد من أن نضع نصب أعيننا موضوع السياسة باعتبار أن الإنسان مخموقا وىب موىبة 
3العمل، فالعمل والسياسة أمور لا يمكن افتراضيا بدون افتراض وجود الحرية"  

لحرية، لأف المجاؿ الذي لا أي أنو لا يمكف أف يوجد العمؿ والسياسة بمعزؿ عف ا
، بؿ واقع يومي ىو ميداف السياسة. في الوقت الحاضر عندما تمثؿ فيو الحرية مشكمة

نتحدث عف مشكمة الحرية، يجب أف نضع في اعتبارنا أف الإنساف مخموؽ موىوب في 
فعلبقة الحرية العمؿ. وىذا الأخير والسياسة لا وجود ليما دوف افتراض لوجود الحرية.

إن الحرية السياسية سياسة يتجسد مف خلبؿ فعؿ المشاركة في الحكـ، مف خلبؿ قوليا: "بال
لا فيي لا تعني شيئا عمى الإطلاق"  4تعني أننا مشاركون وا 

 
 

                                                           
مركز الدراسات والأبحاث الإنسانية، مدى، طية، نبيؿ فازيو، مفيوـ السياسة عند حنة آرنت في العنؼ إلى الديمقرا 1

 91ص، 2009
 533حنة أرنت، ما الحرية، تر:عبد الحمف بالجودة )الفعؿ السياسي بوصفو ثورة(، ص2
 154حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، ص3
 220حنة أرنت، في الثورة، ص4
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تقوـ عمى فعؿ المشاركة مف أجؿ الوصوؿ إلى  لأنيا بالجانب السياسي ترتبط الحرية
يدعي السعادة دون مشاركة إيجابية إنو ليس باستطاعة أحد أن السعادة العامة، فتقوؿ:"

في صنعيا، إذ ليس باستطاعتو أن يدعي الحرية من دون مشاركة فعالة في إرساء 
أسسيا، ليس باستطاعتو أن يدعي أنو حر أو سعيد دون أن يدعم تمك القوى التي 

 فمتى تحققت الحرية تحققت السياسة ؼ تـ بناء الفضاء العمومي.1تحققيا"
ذلك أن كل حنة أرنت عمى الحرية وليس الإرادة، وليذا تقوؿ:"مسوفة انصب اىتماـ الفي

بداية تعقبيا نياية، وكل نياية تمييا بداية، وبين ىذه وتمك توجد أشياء وتنعدم، وتولد 
أخرى وتموت ىذا العود الأبدي الذي يطبع الفكر والكينونة عند الإغريق من حيث التكرار 

 2ني معا"الذي يحكم الطبيعة والشأن الإنسا
، 3ظاىرة الفكر)الذات( مثمتمحرية مف خلبؿ السياسة في القديـ الفمسفي لففي قراءتيا لمفيوـ 

الإرادة ىي خلبؿ تجربة فكرية معزولة عف العالـ الخارجي والثانية أي أف الحرية تنتج من
ترفض أف يكوف مكاف الحرية الوعي الباطني بقوليا:"الحر ىو الذي يحيي  السبب وليذا .

 4كما يشاء "
 
 

                                                           
 285المصدر نفسو، ص1
 433ف والممتنع في فكر آرنت)الفعؿ السياسي بوصفو ثورة(، صعبد الإلو دعاؿ، الحرية والإرادة بيف الممك2
تقوؿ"تجمع تقاليدنا عمى أف الحرية تبدأ حيث يغادر الناس مجاؿ السياسة الذي يشغمو الكثيروف، وأنيا لا تجرب في صحبة *

بيف الماضي  الآخريف، بؿ يتـ التوصؿ إلييا بالإتصاؿ بالنفس، إما بصورة حوار باطني وما أعممو"أنظر حنة أرنت
 166والمستقبؿ، ص

 150حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص1
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 ييمفحوؿ مفيوـ الحرية ي الفمسفي ميدجميع النظريات في التق مف وجية نظرىا أف
عتقاد السائد بأف الحرية الاالإرادة والفكر، ....، و سماتمف  سمةعمييالإعتقاد بأف الحرية 

 1لا يمكف الوصوؿ إلييا إلا خارج شؤوف البشر"و  مجتمع،المع وجود تتوافؽ الكاممة لا 
ىي ما عيش إنسانيتو قائمة:"يل المعاصرالحرية السياسية ىي ما يسعى إليو إنساف تعتبر 

يتطمبو العصر الراىن أكثر من أي حقبة سابقة، إذ لم يتحقق ذلك ستتحول إلى قردة 
اليومية وبالمجاؿ السياسي العمومي ذلؾ أف اعتبار لأنيا ترتبط بالحياة .2موغمة في التمدن".

 الحرية حقا يشترؾ فيو جميع الناس.
أعماؽ مف خلبليا يدرؾ الإنساف قيمة عظيمة لأف تمثؿ أردنت  حسب الحرية

عف  أزاؿ،  لأنو ةالسياسي قاليد،  لأنو قد أفمت مف قيود الضرورة الطبيعية وحتى التالإنساف
قيود السمطات الجائرة )التوتاليتارية( مف خلبؿ كسر والاستسلبـ، الخوؼ والخنوع  رداءنفسو 

. فحنة أرندت تحمـ 3وقاـ عمى تحقيؽ ما تصبوا لو ذاتو مف حقيقة )المشاركة السياسية(
 ـ جديد تكتنفو السعادة العامةلبحرية عامة داخؿ عا

  

                                                           
 164حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر نفسو، ص1
 75حنة أرنت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص2

ؾ الظروؼ الإجتماعية التي ونجد في نفس الإتجاه ىارولدج لاسكي يقوؿ:"أنا أعني بالحرية إنعداـ أي قيود عمى تواجد تم
تمثؿ في المدينة الحديثة الضمانات لمسعادة الفردية"ويزيد عف ذلؾ قائلب:"الحرية تقرير ذاتي إيجابي للئرادة التي تسعى في 
كؿ منا إلى تحقيؽ غرض مقبوؿ "أي أننا نرغب في الحرية لكي نكوف أنفسنا بأفضؿ مانستطيع، فالغرض الصحيح الذي 

ا....فالذي نسعى لو مف خلبؿ الحرية ىو إرادتنا الحقيقية وأسمى جزء مف أنفسنا.لأف الإرادة الحقيقية إنما تيدؼ لو إرادتن
انظر:ىارولدج لاسكي:الحرية في الدولة الحديثة، تر:أحمد -ىي في الأصؿ إرادة مشتركة تتركز بأعمى صورىا في الدولة

 53، ص44، ص1957رضواف عز الديف، دار النديـ، القاىرة، 
 فيمي جدعاف، المقدس والحرية "أبحاث ومقالات أخرى مف أطياؼ الحداثة ومقاصد التحديث"، المؤسسة العربية لمدراسات 3

 ، 2009، بيروت، 1والنشر، ط
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 المبحث الثاني :الثورة كميلاد لمحرية
يا تحاوؿ القبض عمى الجذر الأصمي عايشتو جعم لحنة أرندت وماوري إف الفكر الث

أشباه رجاؿ السياسة  ييدأالعصور عمى  عمى مرلما ما تعنيو الثورة الذي قاموا بتشوييو 
 :نحن نتساءلومنو  العنؼ،الذيف قاموا بالخمط بيف الثورة و 

أسيسية ىل استطاعت حنة أرندت من خلال تسطيرىا لمفيوم الثورات أن تضع فكرة ت
 ة وتبيان دور العنف؟لمثور 

عامة، وكيؼ عممت الفيمسوفة عمى  ىذا التساؤؿ سنستعيف بضبط مفيوـ الثورة وللئجابة عمى
 تشخيصو.

 مفيوم الثورة:بداية مع ضبط 
ونعني بيا اندفاع الجماىير الذي لا يخمو مف عنؼ لاتجاه التغيير السريع لغة:  

تجاوزا لمظمـ والاستبداد والفساد وكبت والجذري السياسي والاجتماعي داخؿ المجتمع، 
 الحريات.

وىي عكس الانقلبب الذي يقوـ عمى سيطرة العسكرييف عمى السمطة بدوافع المصمحة 
الشخصية، ويشير مف الناحية السياسية إلى الخروج عف الأوضاع السائدة نحو أوضاع تكوف 

 1أفضؿ أو أسوأ.
: وىنا تتبايف التعريفات والمفاىيـ الواردة في ىذا الشأف بيف الفقياء والفلبسفة إصطلاحا

-1889والباحثيف كؿ بحسب الزاوية التي ينظر منيا إلى الكممات ؼ"سوروكيف بيتيريـ 
"بيدر الجيد 1931-1841"عدىا بمثابة شذوذ وانحراؼ، فيما ربطيا غوستاؼ لوبوف"1926

بالإمكاف تحقيقيا بدوف خسائر، أما الإتجاىات الماركسية والتضحيات لتحقيؽ أغراض كاف 
فقد ربطتيا بالطبقة العاممة )البروليتاريا(، وبإعادة التوازف وتجاوز الإختلبلات القائمة بيف 

                                                           
محمد سبيلب، نوح اليرموزي، موسوعة المفاىيـ الأساسية في العموـ الإنسانية والفمسفة، المركز العممي العربي للؤبحاث  1

 175، ص2017، 1ت الإنسانية، المغرب، طوالدراسا
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ظير مصطمح الثورة كوسيمة لمتحرر 1علبقات الإنتاج مف جية وأدواتو مف جية أخرى.
يد يعبر عف الجسـ السياسي الذي تجاوز ومحاولة العمؿ عمى إنشاء فضاء ديمقراطي جد

فعؿ العنؼ الذي نخره سابقا وغيب عنو فعؿ السمطة، حيث تقوؿ:"إف فكرة الحرية قد فرضت  
البحث في نفسيا في السنيف الأخيرة عمى أخطر المناقشات السياسية الحاضرة، وخاصة ب

حية التاريخية ىي ستخداـ المبرر لمعنؼ،  إف الحروب مف الناموضوع الحرب، وموضوع الا
مف أقدـ ظواىر الماضي المدوف، في حيف أف الثورات بنوع خاص لـ تكف مرتبطة بفكرة 

أي أف ىدؼ كؿ مف الثورة والفعؿ السياسي ىو ىدؼ واحد أو 2الحرية إلا في حالات نادرة"
 كؿ منيما يسعى إلى غاية واحدة وىي المطالبة بالحرية.

الثورات حديثة بينما واىر مف الناحية التاريخية ىي مف أقدـ الظ الحرب بالنسبة ليا
إن الحروب من الناحية التاريخية ىي من أقدم الظواىر في الماضي العيد، وليذا تقوؿ:"

                                                           
 176، صالسابؽالمرجع  محمد سبيلب، 1

*قبؿ الحديث عف الثورة سوؼ نتحدث عف الحرب التي يتـ الخمط بينيما، فالحرب ىي نزاع مسمح بيف طرفيف أو أكثر 
بحيث تخوض في  يعتمد عمى شتى الطرؽ مف أجؿ حماية حقوقو ومصالحو في مواجية الطرؼ الآخر، وفرض واقع جديد

غماره الجيوش كؿ السبؿ بعد أف فقدت فيو جميع المساعي الدبموماسية في إيجاد تسوية سميمة لو، فتشف الحروب مف أجؿ 
انظر :خميؿ ورفقة رعد، فمسفة الحرب في ماىية الحرب -تحقيؽ الأىداؼ بالقوة، إذف الحرب ىو صراع مف أجؿ البقاء

 17، ص2015، 1المسمميف، دار ابف النديـ، بيروت، طومسوغاتيا عند الفلبسفة اليوناف و 
 فالحرب عند حنة ارندت ىي قديمة مف الناحية التاريخية في حيف أف الثورة فكرة حديثة.

فالثورة في نظرىا تقوـ عمى أساس الحرية في حيف أف الحروب لا يكوف أساسيا الحرية، فتقوؿ:"....لكف الحروب لا تعتمد 
 14في حالات نادرة، لأنيا تقوـ عمى فكرة الضرورة"انظر حنة أرندت، صعمى فكرة الحرية إلا 

تدؿ عمى تجدد النشوء بالقطع الإنقلببي مع طور سابؽ، وىي  Revolutionولمثورة دلالات مختمفة فمفيوـ الثورة اللبتيني 
عية، صناعية وعممية، تقنية نقيض الجمود، أي الإنقلبب، وليا أوجو مختمفة:كالثورة الفكرية أو الإقتصادية، أو الزرا

-ثورة الحركات الدينية-ثورة الفئات الإجتماعية)ثورة الزنج، الفلبحيف، العماؿ(-وسياسية، وفي ىذه الأخيرة ليا عدة تسميات:
ثورة القوى والأحزاب السياسية )انظر:خميؿ أحمد خميؿ، معجـ المصطمحات السياسية والدبموماسية)عربي فرنسي انجميزي(، 

 63-62، ص ص1999، 1فكر المبناني، بيروت، طدار ال
 14، ص2008، 1حنة أرندت، في الثورة، تر:عطا عبد الوىاب، المنظمة العربية لمترجمة، بيروت، ط2
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المدون، في حين أن الثورات بنوع خاص لم تكن موجودة قبل ظيور العصر الحديث، 
 1"فالغرض من الحرب لم يكن مرتبطا بفكرة الحرية إلا نادرا ما

تقوؿ حنة أرندت إف مصطمح الثورة لاتيني الأصؿ، وكاف حينيا مصطمحا فمكيا،  
وأخذ أىمية كبيرة مف كوبرنيكوس، فإف كممة ثورة تشير بوضوح إلى حركة دائرة متكررة، 
واستعمؿ ىذا المعنى في السياسة، وكاف أوؿ استعماؿ سياسي لكممة الثورة بيذا المعنى في 

ينظر إلى الثورة بوصفيا حركة دائرية، فإنو كاف يشير إلى ما القرف السابع عشر حيف كاف 
تتضمنو مف حركة تدور عائدة إلى نقطة ما، محددة نفسيا فترتد إلى نظاـ مسبؽ 

 أي أف الثورة في القديـ كانت تتجسد مف خلبؿ الجانب العممي وفقط.2التكويف"
لعت ثورة في انجمترا وتقوؿ أيضا: "إف الكممة استخدمت لأوؿ مرة ليس حيف قولنا اند
بعد الإطاحة  1662وتولي كروـ ويؿ أوؿ دكتاتورية ثورية، بؿ عمى العكس في عاـ 

بالبرلماف الرديؼ، وبمناسبة إعادة الممكية، واستخدمت الكممة بيذا المعنى بالظمـ سنة 
حيف طردت عائمة أسرة ستيوارت ونقمت السمطة الممكية إلى ولياـ وماري، إف الثورة  1688

لمجيدة ىي ذلؾ الحدث الذي عف طريقو، وجد المصطمح بمفارقة كبيرة مكانة الأكيد في ا
نما كإعادة لمسمطة الممكية  المغة السياسية والتاريخية، لـ ينظر إلييا كثورة عمى الإطلبؽ، وا 

 3إلى مجدىا القديـ وأخلبقيتيا القويمة السابقة"
تحقيؽ المساواة، وليذا ارتبطت فالثورة حسب أرندت لا تقوـ إلا مف أجؿ الحرية و 

الأنظمة السياسية عمى مر العصور بفعؿ الثورة.فتقوؿ:"إف الثورات لا تقوـ بشكؿ تعسفي 

                                                           
 14حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص1

لمتاريخ البشري انظر حنة *تقوؿ أف الحرب ىو وجود شر أصمي كامف في الشؤوف الإنسانية وظاىر في البداية الإجرامية 
وزيادة عف ىذا تقوؿ ولئف كانت الحرب ماثمة عمى الدواـ في دواخمنا فإف مثوليا ليس ناتجا لا عف 27ارندت في الثورة ص

 7انظر حنة ارندت، في العنؼ، ص–رغبة قتؿ دفينة موجودة لدى النوع البشري 
 57حنة أرندت، في الثورة، المصدر نفسو، ص2
 58الثورة، المصدر نفسو، ص حنة أرندت، في3
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ومقصود، بؿ إنيا تكوف دائما وفي كؿ مكاف، نتيجة حتمية لظروؼ مستقمة كؿ الاستقلبؿ 
 1عف إرادة وقيادة الأحزاب والطبقات الاجتماعية"

مفيوـ التحرر أي محاولة التخمص مف الاضطياد، وىذا ما جسدتو فالثورة عندىا تقوـ عمى 
الثورتيف الأمريكية والفرنسية، ويظير ذلؾ مف خلبؿ قوليا:"ليس كؿ انقلبب عمى نظاـ قائمة 
ىو ثورة، والعنؼ لا يكفي لوصؼ ظاىرة الثورة، إنما التغيير ىو الوصؼ الحؽ لظاىرة 

 .2الثورة
مرحمتيف، فالمرحمة الأولى تمثؿ مرحمة التمرد  وقد قسمت حنة أرندت الثورة إلى

والعنؼ في حيف تمثؿ المرحمة الثانية بناء الدولة)مف خلبؿ صياغة الدساتير(وىذه الأخيرة 
ىي الأىـ عند أرندت لأنيا تعبر عف ما أنتجتو الثورة لأف المرحمة الأولى تعبر عف التحرر 

 3ولى  التحرر ومف الثانية ىو الحرية"والثانية تجسد الحرية، وليذا تقوؿ:"اليدؼ مف الأ
وتضيؼ قائمة: "يجب التمييز بيف دستور مف صنع الشعب والذي ىو نتيجة الثورة 
الحقيقية، ومثاليا عمى ذلؾ الدستور الذي وضعو الشعب الأمريكي بعد ثورتو، وىناؾ دساتير 

حرب العالمية تفرضيا الحكومات عمى الشعب والذي تجسده أغمب الدوؿ الأوروبية بعد ال
 4الثانية، لأنو وجد دوف حدوث ثورة.

  

                                                           
 13، ص2015، 2حنة أرندت، في العنؼ، تر:ابراىيـ العريس، دار الساقي، بيروت، لبناف، ط1
 47-46حنة أرندت، في الثورة، المصدر نفسو، ص ص2

:الفقر مف أبرز أسباب الثورة ظاىرة الفقر)ليس بمفيومو المادي وفقط بؿ الفقر السياسي الذي يسمبو حريتو، مثاؿ عمى ذلؾ
الذي جعؿ الثورة الفرنسية تحدث ىو فقر الحاجة إلى متطمبات الحياة)الضرورات(، ولكف الثورة الأمريكية فتمثؿ فقرىا في 

 94الحاجة إلى الحرية والمشاركة السياسية(انظر:حنة أرندت، في الثورة، ص
 201حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص3
 207-206در نفسو، ص ص حنة أرندت، في الثورة، المص4
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وفي ىذا الصدد تقوؿ :"الثورة فعؿ التأسيس لكياف سياسي جديد والذي يعمؿ عمى  
تصميـ ىيئة جديدة لمحكومة، ولذلؾ يمزـ أف يكوف وعي كافي لمقائميف بيذا العمؿ الخطير 

ؼ الثورة ىو العمؿ عمى إحداث تغيير فيد1بالطاقة البشرية، لمطمب التجديد، والبداية الدائمة"
جذري في الكياف السياسي، مف أجؿ الانتقاؿ إلى مرحمة جديدة مغايرة لما سبؽ تتمتع 

 بالحرية بعيدا عف الاضطياد والاستبداد.
فكاف مثاليا عمى ذلؾ الثورات التي حدثت آنذاؾ كالثورة الأمريكية والفرنسية 

ىي إلا دليؿ عمى الدور الفعاؿ لفعؿ الثورة مف أجؿ  والبمشفية، فيذه الأحداث الواقعية ما
تغيير الأوضاع السائدة ودليؿ عمى سعي الإنساف إلى التحرر مف القيود التي تعترضو في 

 النظاـ السياسي السائد.
إلى  اسعتكاف الشعب فييا يمثؿ أذاة التغيير، لأني عمى سبيؿ المثاؿالثورة الفرنسية 

تحرير الفرد مف الييمنة البرجوازية مف خلبؿ  كافأىا الأوؿ دبمتنصيب حكومة ثورية جديدة 
لغاء إمتيازات النبلبء فال  .وفمتساو جميع فكرة التوزيع العادؿ لممكية الأراضي، وا 

يسعى الإنساف مف خلبؿ الفعؿ الثوري إلى خمؽ حالة اجتماعية جديدة ممئيا المساواة 
لمساواة والحرية مصنوعتاف، وىما مف الاجتماعية، ومنو تؤكد حنة أرندت بقوليا:"إف ا

 2منتجات الجيد الإنساني، ومنو صفات العالـ الذي خمقو الإنساف"
  

                                                           
 47، صالسابؽحنة أرندت المصدر  1
لقد قامت حنة أرندت بعممية إسقاط لما ما حدث في الساحة الفكرية في القرف التاسع عشر، أي أنيا تحاوؿ الخروج عمى *

جارد قاـ بنقد التقاليد الفمسفية عامة والسياسية خاصة مف خلبؿ إنجازات كؿ مف كيركيغارد وماركس ونيتشو، فمثلب كيركي
ومراجعة وفحص لممقوؿ الديني عبر إدخاؿ الشؾ إلى الديف,ثـ ماركس الذي حاوؿ الخروج عف التقاليد الفمسفية السياسية 
مف خلبؿ مفيوـ العمؿ.أما ما حاوؿ نيتشو العمؿ عميو وىو التخمص مف التقاليد الفمسفية مف خلبؿ القفزة لمخروج مف عالـ 

 الأفكار(
 41ي الثورة، المرجع السابؽ، صحنة أرندت، ف 2
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فقبؿ حدوث الثورة كانت ىناؾ أرضية التي ميدت إلى ظيورىا وليذا، تقوؿ: لابد مف 
وجود إرىاصات فكرية قبؿ حدوث الثورة، ومثاؿ عف ذلؾ ما حدث في الثورة الفرنسية التي 

عقوؿ الثوار وصاغت مبادئيـ وقد قاـ بذلؾ مف يعرؼ باسـ فلبسفة التنوير حيث اعتبر ىيئة 
 1العقد الاجتماعي لجوف جاؾ روسو إنجيلب لمثورة الفرنسية

فمكي تقوـ الثورة كانت ليا مقدمات سابقة، وليذا تحدث باعتبارىا قفزة نحو التغيير 
، وىذا ما جسدتو الثورة الأمريكية التي الذي يعبر عف رؤية مستقبمية لمسمطة تتميز بالحرية

أرادت تكويف وتحقيؽ سعادة مف خلبؿ الثورات.فبنجاح ىذه الثورة قامت بتأسيس كياف 
سياسي جديد عمى عكس الثورة الفرنسية التي أخفقت في ىذه الميمة واعتبرت ثورة دموية 

ادة الخاصة، والسعادة عمى عكس الثورة الأمريكية، قائمة:"فاليدؼ مف الثورة ىو تحقيؽ السع
العامة، الأولى بمعنى المجاؿ الخاص نحو مستوى معاشي أفضؿ،  والثانية ىي المشاركة 

فاليدؼ مف الثورة ىو تحقيؽ السعادة وتكويف الحرية داخؿ 2السياسية في المجاؿ العاـ"
 المجاؿ العاـ المشترؾ الذي يعيشو الأشخاص.
شري الذي يعد العنصر الضروري والميـ، أي فنجاح الثورة برأييا مرتبط بالوجود الب

أف رغبة الثورييف في القياـ بفعؿ الثورة مف أجؿ المساواة الإجتماعية والتحرر مف كؿ ظواىر 
العبودية، والاستغلبؿ المفروض عمى الجماىير مف قبؿ السمطة السياسية، قائمة:"تأسيس 

روح ثورية، ولثانية تحتاج إلى الحرية يشبو تأسيس الدساتير، غير أف الأولى تحتاج إلى 
 3كياف سياسي يمتمؾ مشروعية التأسيس"

                                                           
 172حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص1
 186-170حنة أرندت، في الثورة، المصدر نفسو، ص ص 2
 204المصدر نفسو، ص3

 *يقوؿ كوندورسيو تجسيدا لقوليا:"إف كممة ثورة، لا تنطبؽ إلا عمى الثورات التي يكوف ىدفيا الحرية"
مف أليمت العقوؿ مف أجؿ المطالبة بالمساواة الإجتماعية والمجوء لمميداف السياسي باعتباره الميداف فالحرية بالنسبة ليا ىي 

 الوحيد الذي يمكف فيو لمناس أف يكونوا أحرارا حقا.
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فيدؼ الثورة بالنسبة ليا ىو ما يترتب عف فكرة التغيير ليس ثورة مف أجؿ الثورة فقط 
 بؿ مف أجؿ تجسيد فعؿ التغيير.*

عادة الأمور إلى نصابيا مع  ترى بأف موضوع الثورة أصبح مرتبط بمطمب التحرر وا 
التنظيـ ليا.وبالتالي فالثورة تمثؿ عند حنة أرندت الوجو الآخر مف أجؿ فيـ الفعؿ  الزيادة في

الإنساني فيي تحمؿ في طياتيا معاني البدء مف جديد والخمؽ الحر، والإبداع والولادة مف 
جديد بتأسيس سياسة جديدة، فتقوؿ:"إف قدرة الإنساف عمى الفعؿ ىي التي تجعمو كائنا 

كنو مف أف يمتقي بأمثمة مف البشر وأف يفعؿ معيـ بشكؿ متناسؽ، وأف سياسيا وىي التي تم
يتوصؿ إلى تحقيؽ أىداؼ ومشاريع، ما كاف مف شأنيا أبدا أف تتسمؿ إلى عقمو ...،  لو أنو 

 1لـ يتمتع بتمؾ اليبة: ىبة السباحة نحو أفاؽ جديدة في الحياة"
الإنسانية منذ أقدـ عصور تقوؿ حنة أرندت في كتابيا الثورة:"لقد أصيبت الحياة 

التاريخ بموثة الفاقة، ومازاؿ الجنس البشري يعمؿ في ظؿ لعنتيا في جميع البلبد التي تقع 
خارج نطاؽ نصؼ الكرة الغربي ولـ تستطع أي ثورة حتى الآف حؿ المشكمة الاجتماعية 

 2وتحرير الناس مف حالة الفقراء"
والتيميش ساعد أو كاف سببا في الثورة عمى  نستخمص مف خلبؿ قوليا ىذا أف الفقر والحاجة

الظمـ والاستغلبؿ وحتى الاضطياد مف خلبؿ المطالبة بالعدالة والحرية، أي أف محتوى الثورة 
 ىو محتوى اجتماعي إلى النخاع، مف خلبؿ فعؿ الاحتجاج عمى الظروؼ المعيشة.

 الجديدة.مفيوـ الثورة ارتبط بمفيوـ الحرية لأنيما يحملبف فكرة البداية 

  

                                                           
 74حنة أرندت، في العنؼ، ص1
 137حنة أرندت، رأي في الثورات، تع:خيري حماد، ص2
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 تمييد:
الحياة  عمىتجاىؿ أفعاؿ العنؼ وآثارىا المدمرة أنيمخطاب الفمسفي لا يمكف ل 

الذي يتسـ  ، إزاء الواقع العممياوعدـ فاعميتي اعجزى تدرؾفي الوقت نفسو  اوالمجتمع، ولكني
لا يمتزموف في أفعاليـ  الناسأف  أي نعني واقعية العنؼ الشامؿفنحف باللبعقلبنية، 

لغاء الحرية،  غيابالعقؿ. نعني بالعنؼ نياية الحوار و  وضيتختياراتيـ بما يقاو  التواصؿ وا 
و توصمت إليير درب تحميمنا لكشؼ ما يوليذا سنحاوؿ طرح مجموعة مف الأسئمة التي تس

 ومنو سنطرح الإشكال التالي:تمايز، حيث الالفيمسوفة مف 
ي تجعل من الممكن إحداث قطيعة إذا كانت ممارسة العنف ىي الوسيمة الوحيدة الت

في السيرورة التمقائية لممكوت القضايا البشرية، فأي عنف تقصد فإذا كان عنف القوة 
فنعني بو الدمار أو عنف الكممة )الثورة من أجل التغيير(كبديل؟و بعبارة أخرى ما ىو 

 تصور حنة أرندت لمعنف؟
المترتبة عن العواقب ا ىي كيف تعاممت حنة أرندت مع الييمنة التوتاليتارية؟وم

 تدخل العنف في السمطة؟وفيما يتمثل الفعل السياسي الأصح واليادف لنشر الحرية؟
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 العنف كواقع لمتغيير
تعتبر حنة أرندت أف العنؼ مف أىـ المواضيع السياسية واعتبرت اف كؿ مف العنؼ  

كؿ  يستثني ويمغينفي لمحرية، لأنو  معا يتعارضاف مع السياسة لأف في وجودىما سمطةوال
؟وما ماىية العنف، ومف ىنا نتساءؿ:ما فضاء ديمقراطي  تأسيسعمؿ سياسي ييدؼ إلى 

 المترتبة عنو؟والعواقب أبرز النتائج ىي 
 :بضبط معنى العنفوجب عمينا بداية أف نقوـ 

 ضبط مفيوم العنف:
ىو الخرؽ بالأمر، وقمت الرفؽ بو، وىو ضد الرفؽ، وأعنؼ الشيء أخذه بشدة،  لغة: 

 2، وبالتالي فيو مرادؼ لمشدة والقسوة.1واعتنؼ الشيء كرىو
وىي تعني القوة،    Violentiaإلى الكممة اللبتينية   Violenceويعود أصؿ كممة العنؼ

ى اليجوـ والإيذاء والتدخؿ أو والتي توحي بمعن  Violentoوكذلؾ ىي متصمة بكممة ينتيؾ 
 .3الفشؿ في إبداء الاحتراـ

العنؼ اصطلبحا مثؿ التحكـ، فيو يمنع الناس مف تنفيذ أىدافيـ ويعيدىـ اصطلاحا:  
إلى الخمؼ، ويضع العراقيؿ في طريقيـ، كما يفرض عمى الناس أىدافا وأفعالا وسموكا معيف 

 .4دوف غيرىـ
مشروع، والغير قانوني لمقوة، أي المجوء ومف ىنا فيو الوبالتالي فالعنؼ ىو الإستعماؿ الغير 

5خطاب أو فعؿ مؤذ ومدمر يقوـ بو الفرد أو جماعة ضد الأخرى  

                                                           
 258بيروت، ص، دار صادر، 9ابف منظور، لساف العرب، ـ1
 112جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ص2
 441مراد وىبة، المعجـ الفمسفي، ص3
 33عمي عبود المحمداوي، حنة ارندت كشؼ الفعؿ ونسيانو"الفعؿ السياسي بوصفو ثورة"، ص4
 1555، ص2اندري لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ـ5
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 سوريؿ نجد السياسية،الساحةداخؿ طرح مشكمة العنؼ أنن وجب عمينا إنو تقوؿ
وجب عمينا أف نتعاطى مع مفيوـ العنؼ أي العنف لا تزال شديدة الغموض"  "مشاكل:يقوؿ

،ومعنى ىذا أنو لاتزاؿ مشاكؿ بوصفو ظاىرة قائمة في ذاتيا وبروزىا مف خلبؿ السمطة
العنؼ غامضة لمغاية ،أي أننا يجب أف نتعامؿ مع مفيوـ العنؼ كظاىرة موجودة في حد 

سمطة، والعنف أجل ال كل سياسة إنما  ىي صراع منبقوليا:" ذاتيا وتنشأ مف خلبؿ السمطة
 .1إنما ىو أقصى درجات السمطة"

مفيوـ العنؼ كاف عبارة عف قراءة للؤحداث التي وقعت في يالتحميمتقوـ حنة أرندتب
العصر الحديث، الثورة الفرنسية والأمريكية  وتمييا الحربيف العالميتيف والتي كاف القاسـ 

فميس العنف ما " الأبرياء.فتقوؿ:ذي راح ضحيتيا الملبييف مف البشر العنؼ ال االمشترؾ بينيم
 .2يقود المجتمع القديم إلى الزوال، بل التناقضات داخل ذلك المجتمع"

الناحية الظاىرية قريب مف  السمطة مف مف لأنو قريب،اتية دالآبيعتيويتميز العنؼ بط
 ياالقدرة، بالنظر إلى أف أدوات العنؼ، كما ىو حاؿ بقية الأدوات، إنما صممت واستخدمت

 .3يدؼ مضاعفة طبيعة القدرة حتى تستطيع أف تحؿ محميا في آخر مراحؿ تطورىاب
  

                                                           
 31حنة أرندت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص1
 12ندت، في العنؼ، المصدر نفسو، صحنة أر 2
 40حنة أرندت، في العنؼ، المصدر نفسو، ص 3
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نما ىو وسيمة ردع للآخر، وخاصة مع  ،لنصرااليدؼ مف العنؼ ليس تحقيؽ أي أف  وا 
 1التطور التقني.

أي أف العنؼ ىو عمؿ 2وتضيؼ قائمة:"إف العنؼ يحمؿ في ذاتو عنصرا تعسفيا" 
 "تعسفي قائـ عمى الفعؿ بالقوة باعتباره ضد القانوف. 

  

                                                           
 41حنة ارندت، في العنؼ، المصدر نفسو، ص1
 6حنة أرندت، في العنؼ، المصدر نفسو، ص2
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 العنف وعلاقتو بالسمطة:
تحاوؿ حنة أرندت جاىدة إلى ربط مفيوـ الحرية بمفيوـ السمطة حيث ىذا الأخير مف  

العصر الحديث وجية نظرىا أف ىذه الأخيرة تـ تناسييا في العصر الحديث، حيث تقوؿ:"
:"ليس من "والسبب وراء ذلؾ ىو رفض ما يسمى بالتقميد، فتقوؿان السمطةعصر لنسي

الضروري حينما نفقد التقاليد نفقد معيا الماضي، لأن التقاليد والماضي ليس شيئا 
ويعود السبب الرئيسي في فقداف مفيوـ السمطة حيف ربطت مشكمة الحرية بمشكمة 1واحدا"

كأف التسمط 2تسمطية )توتاليتارية(غابة الحريةالسمطة، أي كمما كانت ىناؾ حكومة 
 والتوتاليتارية شيء واحد أو وجياف لعممة واحدة.

ترى أف السمطة والعنؼ يتعارضاف، فحيف يحكـ أحدىما حكما مطمقا يكوف الآخر 
غائبا، والعنؼ يظير حيف تكوف السمطة ميددة، فالعنؼ يقوـ بتدمير السمطة إلا أنو عاجز 

و الفعؿ المنجز مف دوف استشارة العقؿ ومف دوف كلبـ ومف دوف إعماؿ عف خمقيا)العنؼ ى
 3الفكر في النتائج(

والعنؼ الذي تقصده حنة أرندت ىو عنؼ مف أجؿ الحكـ، وبعبارة أصح مف أجؿ 
السمطة.فيي  ترى بأف السمطة السياسية تمارس مف أجؿ إخضاع الآخر وىنا تقوؿ:"السمطة 

مى الفعؿ، بؿ عمى الفعؿ المتناسؽ، السمطة لا تكوف أبدا تعني قدرة الإنساف ليس فقط ع

                                                           
 103عمي عبود المحمداوي، المرجع السابؽ، ص 1
 107-106حنة ارندت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص ص  2

لقد ساد في الفكر السياسي الغربي وخاصة في الفترة الحديث تصوراف لمسمطة برز أحدىما مؤخرا بصفة خاصة في 
المناقشات الأكاديمية، ويدور حوؿ فكرة السمطة بوصفيا ظاىرة كمية صرفة، وبيذا المعنى، فإف السمطة لا تزيد عف كونيا 

بأن السمطة كحق تعتبر أحد سمات العلاقات بين "في الفيـ البشري":" نوع مف القدرة عمى الفعؿ، فمثلب جوف لوؾ في مقالو
بارى ىندس، خطابات السمطة)مف : انظرالأشخاص، ففكرة السمطة كحق لا يمكن ممارستو إلا من أجل المصالح العامة")

 .2005، 1ىوبز إلى فوكو(، تر:ميرفت ياقوت، مر وتؽ:ياسر قنصوة، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، ط
 57حنة أرندت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص3
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خاصة فردية، بؿ إنيا تعود إلى مجموعة، وتظؿ موجودة طالما ظمت المجموعة بعضيا مع 
 1بعض"

أي أف القوة تعني قدرة الشخص ليس فقط عمى التصرؼ ولكف عمى التصرؼ بطريقة 
ويستمر في الوجود طالما بقيت  منسقة القوة ليست خاصة أبدا بؿ إنو ينتمي إلى مجموعة

 المجموعة معا.
نستنتج مف ما سبؽ ذكره أف مفيوـ السمطة عند أرنت مشابو لمسمطة عند الروماف 
لأنيا تقوـ عمى مبدأ التأسيس وما جسدتو الثورة الأمريكية عمى يد رجاليا:"إف النجاح الكبير 

بأف ثوراتيـ قد نجحت بحيث  الذي يمكف لممؤسسيف الأمريكييف أف يحجزوه لأنفسيـ والخاص
فشمت الثورات الأخرى إنما ىو نجاحيـ في التأسيس كياف سياسي جديد كاف مستقرا بيا فيو 
الكفاية لكي يبقى موجدا بوجو ىجمة تشنيا قروف ماضية، الأمر الذي يدعو المرء 

ى التي لمتفكير)...(رغـ أف الثورة الأمريكية كانت مختمفة كؿ الإختلبؼ عف الثورات الأخر 
أي أف فعؿ التأسيس ىو أساس كؿ تغيير )ماجاءت بو الثورة(، وليذا تقوؿ:"فيو 2أعقبتيا"

يعمؿ عمى الدواـ لتأسيس لمكياف السياسي الجديد وفعؿ التصميـ لمشكؿ الجديد لمحكومة 
ينطوي عمى اىتماـ خطير والدواـ لمييكؿ الجديد مف جية أخرى، فإف الخبرة التي عمى الذيف 

في ىذا العمؿ خطير لا يمتمكوىا ىي الوعي المنتعش بالطاقة الإنسانية، للئبتداء  ينيمكوف
 3ببداية ىي المعنويات العالية التي صاحبتيا دائما ولادة شيء".

وتعيد القوؿ بأف السمطة لا تحتاج إلى تبرير، انطلبقا مف كونيا لا تقبؿ أي فصؿ 
 )....( و السمطة إنما ىو المشروعيةعف وجود الجماعات السياسية نفسو، وما تحتاج إلي

فالسمطة تنبثؽ في كؿ مكاف يجتمع فيو الناس ويتصرفوف بالتناسؽ فيما بينيما، لكف تنبسط 
                                                           

 46حنة أرندت، في العنؼ، المصدر نفسو، ص1
أي أف دور أو عمؿ السمطة ىو التوجيو ومراقبة سموؾ الآخريف مف أجؿ تحقيؽ غايات جماعية مف خلبؿ التفاىـ والإتفاؽ 

 والمشاركة السياسية بعيدا عف العنؼ.
 131قبؿ، المصدر السابؽ، صحنة أرنت، بيف الماضي والمست2
 292حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص 3
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مشروعيتيا انطلبقا مف المقاء الأوؿ)....(إف المشروعية حيف تشابو تحديا، تسند نفسيا في 
شرة بالمستقبؿ"أي أف السمطة التوجو إلى الماضي، أما التبرير فإنو يرتبط بغائية تصمو مبا

 تقوـ مف خلبؿ الجماعة أي لا تحتاج لممارسة العنؼ)السمطة لا تقوـ عمى فعؿ العنؼ(.
أي أف العنؼ يظير حينما تكوف السمطة عاجزة عف المحافظة عف بقائيا، فتقوؿ:"إف 

 1فقداف السمطة يصبح مغريا لأصحابيا بإحلبؿ العنؼ محؿ السمطة"
ذا ما تطرقنا السمطة والعنؼ لأف  متعارضاف لأف بحضور أحدىما يغيب الآخر، وا 

إلى فعؿ السمطة مف الناحية الجينالوجية ففي الفكر اليوناني تجمب مف خلبؿ ثنائية الحاكميف 
 .2والمحكوميف

السمطة تخالؼ العنؼ وليست وسيمة لتحقيؽ غاية ما، ولكنيا الشرط الذي باعتبار أف 
ومعنى ىذا أف السمطة ىي جوىر السياسة عمى اعتبار أنيا 3يمكف الناس مف التفكير والفعؿ

مجموعة مف الآليات التي تتحكـ في السموؾ وتعمؿ عمى تنظيـ المجتمع فالفعؿ السياسي ىو 
 ما تمثمو فاعمية السمطة في المياديف العامة فيي تجسيد لحرية القوؿ والفعؿ وحتى المساواة.

لتحرير الفرد نفسو مف ضرورة الحياة مف  تقوؿ :"العنؼ ىو الفعؿ ما قبؿ السياسي
 4أجؿ حرية العالـ"

العنؼ والسمطة ليس بأي حاؿ ظاىرتيف طبيعيتيف أي تجؿ لمسيرة الحياة، بؿ أنيما 
ينتمياف إلى ممكوت السياسة المييمف عمى قضايا البشر، ىذا الذي لا يمكف ضماف إنسانيتو 

 دأ شيئا جديدا.إلا بقدرة الإنساف عمى الفعؿ، وقابميتو لأف يب
التمييز بيف السمطة والعنؼ، وىذا عائد لاىتماماتيا السياسية بسبب تعمؿ عمى 

بعاد ونفي، وليذا نلبحظ بأف جؿ قراءاتيا ما ىي  الظروؼ المزرية التي عاشتيا مف إقصاء وا 

                                                           
 49حنة أرندت، في العنؼ، المصدر نفسو، ص1
 247عامر عبد زيد، ضد الإرىاب والسمطة عند حنة أرندت"الفعؿ السياسي بوصفو ثورة، ص2
 50حنة أرندت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص3
 52:ىادية العرقي، جداوؿ، مؤمنوف بلب حدود، د)ط(، د)س(، صحنة ارندت، الوضع البشري، تر4
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( (violenceكالعنفإلا استحضار لممفاىيـ التي رأت بأنو تـ الخمط بينيا آنذاؾ 
، فيي ترى (puissance)والاقتدار والإمكان (autorité)والسمطة والنفوذ(force)والقوة

 1بأنو تـ توظيؼ ىذه المفاىيـ توظيفا تعسفيا، فالعنؼ بالنسبة ليا يتميز بطابع أداتي.
فحنة أرندت ترفض أف تساوي العنؼ بالسمطة فالبعض مثلب يرى بأف العنؼ والسمطة 

الدولة ىي ىيمنة الإنساف عمى الإنساف باستعماؿ وجياف لعممة واحدة فمثلب فيبر يرى "أف 
العنؼ المشروع أما ميمز فيرى بأف العنؼ ىو الشكؿ الأخير لمسمطة، في حيف أف أرندت 
ترى باف السمطة مف الناحية العممية ىي الحكـ.والحكومة لا تمارس غير سمطة الإكراه 

ية وباسـ المستبد في الأنظمة والإخضاع باسـ المصمحة العامة في الأنظمة المسماة ديمقراط
 التوتاليتارية.

السمطة ىي قدرة الإنساف عمى الفعؿ المتناسؽ الجماعي، لأف الجماعة بالنسبة ليا 
 ىي مصدر نشأتيا وحيف تختفي الجماعة تختفي السمطة.

  

                                                           

67ص2017، 1ليوتولستوي، السمطة والحرية، تر:بباوي غالي الدويري، أقلبـ عربية لمنشر والتوزيع، ط 1 
نما ىي حقيقة راىنة، فيي تقوـ عمى شرطيف أساسييف وىما:الإستمرار في  يجب أف نعرؼ بأف السمطة ليست مجرد تجريد وا 

قت بيف الحركة التاريخية وبيف الشخص الذي يصدر الأوامر وثانيا:الإتحاد بيف رجؿ التاريخ الذي يصدر الأوامر الو 
( 61والرجاؿ الذيف ينفذونو)ليوتولستوي، السمطة والحرية، ص  
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 المبحث الثالث: نقد الأنظمة السياسية )التوتاليتارية(
ف أىـ المفاىيـ الأساسية في الفكر السياسي تعد كؿ مف الشمولية والحرية والعنؼ م 

الأرندتي،  لأف بداياتيا كانت مف خلبؿ دراسة الواقع الشمولي )التوتاليتاري(والواقع المعاش 
.ومنو وجب عمينا التعرؼ عمى خاصةعمى العالـ وألمانيا  تداعياتياأثناء الحربيف العالميتيف و 

 معاركيا السياسية. ما تعنيو التوتاتاليتارية التي كانت في خضـ
يعد مصطمح التوتاليتارية مف بيف المصطمحات البارزة عمى الساحة الفمسفية السياسية 

 المعاصرة، 
 التوتاليتارية:

وتعني الكؿ أو الإمتلبء،  أما في الإنجميزية Totlitasىي تعريب لمكممة لغة:  
Totalitarisme1وتعني الإحاطة والشموؿ والإحتواء 

ممة توتاليتارية بصيغة الشمولية أو الكميانية،  واستخدمت للئشارة نجد كاصطلاحا: 
إلى أنماط حكـ سياسية جديدة ظيرت في القرف العشريف، كالنازية والشيوعية وىي ضد 
الديمقراطيات بحيث يتميز ىذا النظاـ بدكتاتورية الحزب الواحد، واحتكار السمطة)إيديولوجيا 

دماجيا في نظاـ يكوف فيو الحزب وعسكريا (، ىدفيا تحطيـ كافة الت نظيمات الأخرى وا 
قصاء السكاف.  2الواحد ىو المنظـ لأنشطة السمطة، وا 

ظيرت سياسة التوتاليتارية في بداية القرف العشريف في أوروبا الغربية، ثـ انتشر في 
باقي البمداف، ومنو ظيرت كممة الشمولية كمفيوـ سياسي مناىض للؤزمة التي أحدثيا حشد 

 3ماىير غير المسبوؽ في الحرب العالمية الأولى والفوراف السياسي الذي عـ أوروبا كمياالج

                                                           
 1465، ص3أندري لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ـ1
ج كتورة، كممة والمجد المؤسسة لمدراسات والنشر والتوزيع،  بيروت،  جاف فرنسوا دورتيو، معجـ العموـ الإنسانية، تر:جور 2
 .151،  ص2009،  1ط
، تر:مي مقمد، طبع بالييئة 1تيرنس بوؿ، ريتشارد بيلبمي، موسوعة كمبريدج لتاريخ الفكر السياسي في القرف العشريف، ـ3

 257، ص2009، 1العامة لشؤوف المطابع الأميرية، القاىرة، ط
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يقوؿ ريتشارد لوينتاؿ:"أف دولة التوتاليتارية ليست دولة العبودية ثابتة، بؿ ىي تقود 
اقتصادا صناعيا حديثا ذا تقنيات متحولة، فالديف الرسمي فييا العممانية، والطغياف فييا 

أي أنيا تيدؼ إلى السيطرة عمى مجالات الحياة 1مية التحوؿ الثوري لممجتمع"مستمر في عم
خماد كؿ اثر لمقوى المستقمة، وطمس كؿ بذور الإيديولوجيات التعددية.  في المجتمع، وا 

وأوؿ مف استخدـ مصطمح الشمولية جيوفاني أمندولا قائلب:"بأنو لا حدود ولا أماكف لا 
الدولة التوتاليتارية ىي تجسيد لمروح الأخلبقي لمشعب مع ما يحؽ لمدولة التدخؿ فييا، وأف 

ومعنى ىذا 2يلبزـ ذلؾ ويفترض بدوره ذوباف الفرد في البنية العامة لمدولة وحركاتيا السياسية"
أف الدولة التوتاليتارية ىي أنظمة شمولية، تشمؿ كافة فئات المجتمع كما تفرض سيطرتيا 

 ضوع.عمى الشعب وعمى ىذا الأخير  الخ

                                                           
، 1زيد وآخروف، ضدية الإرىاب والسمطة عند حنة أرندت"الفعؿ السياسي بوصفو ثورة"، دار الفارابي، بيروت، ط عامر عبد1

 255، ص2013
*فالإنساف مف خلبؿ ىذه الأنظمة أصبح يعيش الإغتراب بأتـ المعنى بحيث انتصر الإنساف الصانع عمى الإنساف المتأمؿ، 

 الفعؿ السياسي مف خلبؿ انعزالو عف الغير لأنو تحت سيطرة الذاتية بدؿ التعددية.أي أنو الإنساف في الفترة الحديثة فقد 
ونعني بيا نظاـ سياسي يذىب إلى أف لمدولة وحدىا قيمة، وأف الجماىير  Totalitarisme_totalitarianism*الشمولية :

في رأي الفاشية الكؿ في الدولة، وليس مجرد أدوات ووسائؿ لخدمة الدولة، ويطمؽ عمى النازية والفاشية، قاؿ موسوليني:"
ثمة قيمة للئنسانية أو الروحانية خارج الدولة، وبيذا المعنى فإف الفاشية نظاـ شمولي")انظر:محمد سبيلب، موسوعة المفاىيـ 

 368الأساسية في العموـ الإنسانية والفمسفة، المرجع السابؽ، ص
 253المرجع السابؽ، ص2

بمورة مفيوـ التوتاليتارية فمسفيا وسياسيا مف خلبؿ توظيفو لممصطمح بمعنى الإحاطة والشموؿ عمؿ جيوفاني جينتمي عمى 
لمنظاـ.وأف الدولة التوتاليتارية ىي تجسيد لمروح الأخلبقية لمشعب أي أف يذوب الفرد في البيئة العامة لمدولة وحركاتيا 

 252حنة أرنت، صأنظر:نسيبة مزواد، الييمنة التوتاليتارية في فكر –السياسية 

فالتوتاليتارية اجمالا مفيوـ يستعمؿ لوصؼ ثلبثة انظمة إجتماعية وسياسية إيطاليا الفاشية، ألمانيا النازية، روسيا 
 الستالينية"أي الأنظمة القوية التي كانت تمثؿ ىذا النوع مف الحكـ

اع الييكمة الجديدة وصؼ نفسو فيمسوؼ إيطالي مثالي مف أتبGeovanni Gentille(1875-1944)جيوفاني جيتمي، 
انظر عامر عبد زيد، -لموسوليني ابتكر مذىبو الفمسفي المثالية الفعمية1932بأنو فيمسوؼ الفاشية، ألؼ مذىب الفاشية 

 253ضدية الإرىاب والسمطة، ص
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ويعيد قائلب: "إف أبرز خصائص الفاشية ىي روحيا الشمولية ىذه الروح لف تسمح 
ليوـ جديد أف يبزغ فجره بدوف أف يمقي التحية الفاشية، كما لف تسمح لمحقبة الحالية أف يكوف 

 1بيا إنساف ذو عقؿ وضمير..."
ذا ما دققنا النظر فيما قيؿ سابقا نجد حنة أرندت أبرز مف قدـ  دراسة لمتوتاليتارية وا 

في ألمانيا وروسيا مف خلبؿ كتابيا"أسس التوتاليتارية"الذي يعد مف أىـ الكتب في الفمسفة 
عادة فحص بنيتيا وأدواتيا بشكؿ  السياسية المعاصرة بشكؿ عاـ  وفي نقد التوتاليتاريات وا 

ظاـ خاص.وكؿ ىذا عائد إلى معاصرتيا للؤحداث التي حصمت في معسكرات الموت )الن
النازي(، وليذا كانت أكثر عمقا في وصفيا لمتوتاليتارية محاولة الكشؼ عف غياب الوعي 

جبار الفرد عمى العزلة.  في ىذا النظاـ ودورىا في تدمير المؤسسات الوسيطة وا 
 ولقد قامت حنة أرندت بوضع مراحؿ لمتشكؿ التوتاليتاري مف خلبؿ مرحمتيف:

 لسمطةالمرحمة الأولى: قبؿ أف تصؿ إلى ا
فيي تكوف خاضعة لمقانوف مثميا باقي الحركات، وتسعى إلى حشد الجماىير، فتتجو  

مف صفة الفرد إلى الجماىير، فتقوؿ :"إف الحركات التوتاليتارية تكوف ممكنة، أنى كاف، 
حيثما توجد الجماىير التي انكشفت فييا شيية لا تقاوـ إلى الانتظاـ السياسي لسبب أو 

د الجماىير وعييا بصالحيا المشترؾ، ولا تممؾ ذلؾ المنطؽ المخصوص الآخر إذ لا يوح
فالجماىير تأخذ 2بالطبقات الذي يعبر عنو بمتابعة أىداؼ مضبوطة ومحدودة وقابمة لمتحقؽ"

 مكانة كبيرة في النظاـ التوتاليتاري.
:"عبارة الجماىير تنطبؽ عمى الناس الذيف عجزوا لسبب قائمةتضيؼ حنة أرندت 

ـ المحضة، أو لسبب اللبمبالاة، أو لمسببيف المذكوريف معا، عف الانخراط في أي مف أعدادى
التنظيمات القائمة عمى الصالح المشترؾ، أكانت أحزابا سياسية أـ مجالس بمدية، أو 
تنظيمات مينية أو نقابية، توجد الجماىير، وجودا بالقوة في كؿ البمداف، وتتشكؿ غالبية 

                                                           
 257بؽ، صتيرنس بوؿ، ريتشارد بيلبمي، موسوعة كمبريدج لتاريخ الفكر السياسي في القرف العشريف، المرجع السا1
 36حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، ص2
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لناس الحياديف واللب مباليف سياسيا، والذيف نادرا ما يصوتوف، ولا الشرائح العريضة مف ا
 1ينتسبوف إلى أي حزب"

والنخب و تحاوؿ تسميط الضوء عمى  الجماىيرتحت ثناياىا  التوتاليتارية تجمع 
متضحية مف أجؿ ديمومة دوراف عجمة لالجماىير وتييئتيا  حشدالحاكـ الذي يعمؿ عمى 
قناعيا وتسييرىاالحركة والنظاـ التوتاليت و  اري وقد كاف لمحاكـ دور في تفعيؿ الجماىير وا 

 .ادارتيا
دارة الدولة،  إنيا المرحمة الثانية: وادارتيا مرحمة مرتبطة بفكرة الاستيلبء عمى مقاليد وا 

القواعد التي  جميعتتجو أساسا نحو خيانة انقلببا جذريا آليات العمؿ والتنظيـ  حيث ستشيد
 2لأولى.المرحمة ا أرستيا

تقوـ بتحويؿ الطبقات إلى جماىير عمى الدواـ، وتضع بديلب مف نسؽ الأحزاب حركة 
الجماىير، وتنقؿ مركز السمطة مف الجيش إلى الشرطة، وتضع حيز التنفيذ سياسة خارجية 

العالـ ، حيث تقوؿ:"إف الأنظمة التوتاليتارية الحالية ىي العمنية عمى ىادفة إلى السيطرة 
ظمة ذات الحزب الواحد، وكمما صار أحد ىذه الأنظمة الأخيرة توتاليتاريا، حقا وليدة الأن

 3مضى يتصرؼ عمى أساس نسؽ مف القيـ مختمفا اختلبفا جذريا عف كؿ الأنساؽ الأخرى"
ومعنى ىذا أف الأنظمة الشمولية الحالية، ىي نتيجة أنظمة الحزب الواحد وكمما 

ا حقا، فإنو يشرع في العمؿ عمى أساس نظاـ قيـ أصبح أحد ىذه الأنظمة الأخيرة شمولي
وتضيؼ قائمة: "إف نظاـ الحكـ يختمؼ اختلبفا جوىريا عف جميع الأنظمة الأخرى.

 4التوتاليتاري فجر المبادرة نفسيا التي طالما ارتكزت عمييا كؿ التعريفات الجوىرية."
  

                                                           
 37-36حنة أرنت، أسس التوتاليتارية، المصدر نفسو، ص ص 1
 278عمي عبود المحمداوي، كشؼ انحجاب الفعؿ ونسيانو أو في ملببسات الوضع الإنساني، ص2
 243حنة أرندت، اسس التوتاليتارية، المصدر السابؽ، ص3
 245التوتاليتارية، المصدر نفسو، صحنة أرندت، أسس 4
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لى إقامة عالـ منسجـ مع الحكـ أنيا تسعى إ تولييمقاليدالنظاـ التوتاليتاري قبؿ كاف 
حاجات النفس البشرية أفضؿ مف  شباعالـ منسؽ العناصر، يقوـ عمى إعقائدىا،  بإيجاد ع
 1مف خلبؿ المخيمة التي ترسـ ليـ الأماف  المختمفة الجماىير جمبالواقع،  مف أجؿ 

زائفةمف أجؿ الأماؿ ال ا بجذبعمى إيياـ الجماىير واستغلبليالتوتاليتارية  تعمؿ
تـ فيو الحكـ وعند وصوليا إلى الحكـ تقوـ بتدمير العالـ الوىمي الذي  الإستلبء عمى

الطاعة والولاء.فالتوتاليتارية نزعت عنيا المجاؿ العمومي  مف خمؽ عالـبالجماىير  اصطياد
وما يختص بو مف رأي عاـ وتجسيد لإرادة السمطة، فتقوؿ:"يجعؿ الناس تمارس إرىابا خفيا 

في الشارع شعار القانوف والنظاـ، وىذا الشعور ىو الذي دفع بعجمة  ىدفو أف يسود
التوتاليتارية إلى أف تنجز ميمتيا في القضاء عمى فاعمية المجتمع وتحويميا إلى انصياع تاـ 

 2لتمؾ الييمنة الكمية"
مف خلبؿ  بة فيي تعمؿ عمى تأكيد تمسكيـ بوبعد غسؿ دماغ الجماىير بالآماؿ الكاذ

فتقوؿ:  3مواقع لأنيا جعمتو يعيش أزمة وجود.ةلفضار تأصبح هالآخير ه لأف ىذ ،عمؿ دعائي
"الدعاية التوتاليتارية تختمؼ عف دعاية أي مادة معينة في التوتاليتارية،  إذ تتسـ بالتنبؤ 
والتخمص مف الجانب النفعي، بينما في الدعايات الأخرى يكوف الجانب النفعي موجود والتنبؤ 

تنبؤ في الدعاية التوتاليتارية يكوف معصوما ومطمقا، وتتسـ الدعاية التوتاليتارية نسبيا، بينما ال
 *4في اليروب مف الواقع إلى الوىـ"

  
                                                           

 46عمي عبود المحمداوي، كشؼ انحجاب الفعؿ ونسيانو، ص1
 43عمي عبود المحمداوي، كشؼ انحجاب الفعؿ ونسيانو، المرجع نفسو، ص2
 84حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، المصدر السابؽ، ص3
 85حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، المصدر نفسو، ص 4

عاية حسب رأييا يعمؿ عمى قطع صمة الجماىير بالواقع، وتحوؿ مكانيا السمطة التي تعمؿ عمى الخذاع والإيياـ *فعمؿ الد
والكذب، ومف ىنا تعمؿ حنة أرندت عمى عقد مقارنة بيف الأنظمة التوتاليتارية والإيديولوجية، لأف الإيديولوجيا في كثير مف 

انظر : حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، -ي تكوف محركا لكؿ الإقصاءات الإرىابية"تفسيراتيا إنما دعوة لمتوتاليتارية"وىي الت
 84ص
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 التوتاليتارية كأيديولوجيا
فالايديولوجيا وصفت أف النازية والبمشفية والفاشية أعمى الأنظمة التوتاليتارية في 

 التوتاليتارية حسب حنة أرندت ىي:القرف العشريف، ومف أبرز خصائص الأنظمة 
 تحطيـ المجاؿ العاـ)أي نشاط سياسي(-
 تحويؿ المجتمع بطبقاتو إلى جماىير -
 الاغتراب عف العالـ -
 إيديولوجيا رسمية مخمصة-
 حزب جماىيري يحتكر السمطة عمى يد ديكتاتور -
 1احتكار السيطرة عمى استعماؿ القوة-
 :تجارب الأنظمة السياسية الحديثة وىي2الشمولية، عفحنة أرندت في دراستيا  تتناوؿ 

النازية والستالينية والإمبريالية، مف حيث كونيا تمتقي في عنصر جامع يطمؽ عميو الأسى 
Loneliness  أو الإنعزاؿIsolation   وعدـ ويعني ىذا الاغتراب الكامؿ إزاء العالـ

 بالكياف الإجتماعي. الإرتباط
في ىذا العالـ  لو مكافلب لأني  superfluousنظمة قيمتو الإنساف في ىذه الأيفقد 

التي تعني تفكؾ   Massesأي أنو أصبح يعيش الاغتراب، مف خلبؿ مفيوـ الجماىير 
 .3المجموعة الإنسانية

                                                           
 51عمي عبود المحمداوي، كشؼ انحجاب الفعؿ ونسيانو، المرجع السابؽ، ص1
تيدؼ ترى بأف التوتاليتارية تسعى إلى القضاء عمى فاعمية المجتمع وتحويميا إلى انصياع تاـ لتمؾ الييمنة الكميانية، التي *

 إلى القضاء عمى الفعؿ الإنساني، فسيطرتيا تتحوؿ إلى إلغاء الحرية السياسية
 113-112عبد الله سيد ولد أباه، التقميد والمجاؿ العاـ في فكر أرنت، المحور، ص ص3

س.أي سياؽ المجاؿ المشترؾ بيف الناWorld*أي أف التوتاليتارية ىي حالة إغتراب وانفصاـ عف العالـ وتعني عبارة العالـ 
التواصؿ والتحاور بيف البشر مف حيث طابعيـ التعددي المتنوع.العالـ بيذا المعنى لا يكوف إلا عموميا ومشتركا، في مقابؿ 

 انعزاؿ واغتراب الإنساف الحديث الذي تطعنو الآلية التوتاليتارية
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حيث تعرؼ حنة أرندت التوتاليتارية بقوليا:"ومتى ما امكف لمتوتاليتارية أف تتسمؽ سدة 
دا، ومؤسسات مغايرة كميا لما كاف قبميا.وتعمؿ عمى تدمير كؿ السمطة، فإنيا تولد شكلب جدي

التقاليد السياسية والاجتماعية والتشريعات القانونية القائمة في البمد، وتعمؿ عمى تحويؿ 
الطبقات الاجتماعية، وصيرىا إلى جماىير مجردة، لا تعي مياميا ولا مسؤوليتيا، كذلؾ 

اب وىو الحركات الجماىيرية، وتنقؿ السمطة مف الجيش تقوـ التوتاليتارية بوضع لنظاـ الأحز 
ومف 1إلى الشرطة، مع وضع خطط تيدؼ إلى الييمنة عمى العالـ بوصفيا سياسة خارجية"

ىنا نفيـ عمى أف التوتاليتارية عبارة عف نظاـ سياسي يجعؿ الأفراد خاضعيف لسمطوية الييئة 
 2السياسية والاجتماعية

لمانية عمى نقدىا لمممارسة التوتاليتارية، وكؿ ىذا مف أجؿ وليذا عممت الفيمسوفة الأ
استعادة الفعؿ السياسي، فبرأييا التوتاليتارية تعمؿ عمى تدمير وسائط المجاؿ العاـ وكؿ ما 
يخص الرأي العاـ، لأنيا تعبر عف الييمنة التي سعت إلى القضاء عمى فاعمية 

اف مبني عمى النقد لمممارسة الشمولية مف أي أف عمميا ك3المجتمع)الاغتراب( وسمب حريتيا.
 أجؿ استعادة العمؿ السياسي.

وجسد مفيوـ التوتاليتارية كؿ مف النظاـ الفاشي والستاليني لأف ليما نفس القاعدة 
والتي تتجسد مف خلبؿ فعؿ السيطرة الكاممة عمى المجتمع وممارسة العنؼ عميو، تقوؿ:"لقد 

يمارس في عصرنا قوة جذب مرضية، ...، ونقطة  كاف النازيوف عمى قناعة بأف الشر
 *4تقاسميـ إياىا الدعاية الشيوعية في روسيا وفي الخارج"

                                                           
 243، ص2016د)ط(، حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، تر:أنطواف أبو زيد، دار الساقية، بيروت، 1
 إف ىذا النظاـ أحادي تمارس فيو سمطة مطمقة وشاممة عمى الأشخاص وأنشطتيـ*
، كمية القانوف والعموـ السياسية الأكاديمية العربية، الدانمارؾ، 1صلبح عمي النيوؼ، مدخؿ إلى الفكر السياسي الغربي، ج3

 125د)ط(، د)س(، ص
 33سابؽ، صحنة أرندت، أ التوتاليتارية، المصدر ال4

*أي أف ستاليف وىتمر ىما مركز السمطة باعتبارىما الناىي والآمر الأوؿ أي يمثلبف أساس الإرادة التي عمؿ الجيش عمى 
 تجسيدىا عمى أرض الواقع)الميداف(دوف نقاش )أي أمر طبؽ(ودوف تفكير في مسارىا وعواقبيا كالآلة تماما
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فيدؼ التوتاليتارية عند الفيمسوفة ىو القضاء عمى الفعؿ الإنساني وتيديـ وسائط 
لى المجاؿ العاـ وتجسيد الإرادة السمطوية، حيث تقوؿ:"إنما تقود البلبد إلى الجوع والدمار  وا 

أي أف ىذا النظاـ يمارس إرىابا خفيا يسود في الشارع، ويعمؿ عمى ذوباف 1نظاـ بوليس"
الفرد وسحؽ إنسانيتو وقيمتو عمى كؿ المستويات والأصعدة الاجتماعية والسياسية 
والثقافية)تجسيد فعؿ الإغتراب(فيي تعمؿ عمى إلغاء الحريات والعمؿ عمى القضاء عمى كؿ 

 .ظاىرة عفوية بشرية
النظاـ التوتاليتاري مف الوضع الطبيعي لمسمطة حيث تصبح ىذه الأخيرة تمتاز  تجرد

 بالعنؼ والخروج مف الحيز المفروض إلى واقع مخالؼ ليا في جعؿ ىذا النظاـ أداة لمييمنة.
وتزيد عف ذلؾ بقوليا أف ىذا النظاـ يتشكؿ مف خلبؿ ما أسمتو بالجماىير دوف 

ىذا التنظيـ البشري بعد حروب توسعية خاضتيا وتمكنت مف شخص الأفراد، لأنيا خمقت 
خلبليا الاستحواذ عمى أعدا بشرية ضخمة، أي أنيا صنعت جميور عديـ الشكؿ كبير 
عادة الصياغة عديـ اليوية، أي يتألؼ مف  ومشتت ذو وعي خاضع لمتعديؿ والتركيب وا 

الشؤوف العامة غير رافض، مجموعة مف الأفراد إلا أف وجودىـ بدوف نفع، لا مبالي إزاء 
محايد في المجاؿ السياسي، خائب بائس ومظموـ يطمؽ عمى نفسو كؿ صفات الفشؿ، لا 

 2يرى أي مبرر لبقائو حيا.
أي أف جوىر الجميور يعبر عف اللبمسؤولية،  فالمسؤولية ىي بيد السمطة 

يمات جماىيرية،  التوتاليتارية،  حيث تقوؿ:"تتشكؿ الحركة التوتاليتارية بالأساس مف تنظ
تضـ إلييا أفراد مبعثريف ومعزوليف.أما الميزة الأظير تميزا ليا عف كؿ الأحزاب والحركات 
الأخرى.فتكمف في اقتضاء الولاء اللب محدود وغير مشروط وغير المتبدؿ.مف قبؿ المناضؿ 

ف ولاء كيذا لا يمكف توقعو إلا مف كائف بشري معزوؿ بالك امؿ كائف الفرد إزاء حركتو.... وا 

                                                           
 16صحنة أرندت، أ التوتاليتارية، المصدر نفسو، 1
 112نسيبة مزواد، الييمنة التوتاليتارية في فكر حنة أرندت، المرجع السابؽ، ص2



 حنة أرندت إلى الحرية مف التنظير إلى الممارسةالفصؿ الثاني:                  تصور 
 

93 
 

مجرد مف روابطو الاجتماعية التي تصمو بعائمتو وأصدقائو ورفاقو، أو محض معارفو، فرد لا 
 1يستشعر نفعو، إلا مف خلبؿ انتمائو إلى حركة أو حزب "

ترى حنة أرندت بأف الأنظمة التوتاليتارية ىي التي تجسد مفيوـ الشر وذلؾ نتيجة 
لي الذي عاشو العالـ المعاصر وخاصة في القارة لمتحكـ السياسي المطمؽ في النظاـ الشمو 

الأوروبية التي عرفت الاضطياد والقمع والإبادة خلبؿ الحربيف العالميتيف الأولى والثانية، 
ومنو تقوؿ:"كؿ أفعاؿ الشر والسموكيات السيئة والإجرامية التي ترتكب في حؽ البشر بموجب 

ىو سياسة عنصرية تقوـ عمى الرفض وعمى غياب الفكر أو وازع التفكير، فالشر في نظرىا 
 2معارضة الآخر، فيو حالة غياب للئعتراؼ بالغير، وغياب الإيماف بالتشارؾ مع الآخر"

أي أف الشر ىو السياسة التسمطية التي أساسيا القوة والعنؼ.فحنة أرندت تفسر الشر 
ذلؾ"ايخماف"الذي جسد فعؿ الشر مف خلبؿ جانبو السياسي باعتباره عملب تافيا، ومثاليا في 

إلا أنيا رأت فيو أنو مجرد رجؿ عادي تصرؼ كأي مواطف لا يمتمؾ أي فكرة ولا حتى القدرة 
عمى إعطاء القرار لأنو شخص أحمؽ كاف ضحية لمنظاـ الكمياني، حيث تقوؿ:"إف إفتتاف 

أف الرعاع يرحبوف  الدىماء بالشر والجريمة افتتانا أكيد ليس بالأمر الجديد، إذ لطالما ثبت
 3بأعماؿ العنؼ قائميف بإعجاب :لئف كاف ذلؾ جميؿ، فإنو بالغ القوة بالتأكيد".

التوتاليتارية ما ىي إلا منحى تخمؽ جماىير غير واعية لاعتمادىا عمى بالنسبة ليا  
 عمى أسموب الإغراء الوىمي وبيذا فيي تسمبو حريتو السياسية.

  

                                                           
 55حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، المصدر السابؽ، ص1

*أي أف النظاـ التوتاليتاري، أنشأ الجميور مف خلبؿ حروبو فعمؿ عمى تجريدىـ مف كؿ قدراتيـ الواعية إلى شخصية لا 
 ساف الفرد مجرد شيءواعية أي جعمت مف الإن

، 2014، 3رشيد العموي، سؤاؿ الشر بيف الجذرية والتفاىة مف كانط إلى حنة أرندت، مجمة دراسات فمسفية، العدد2
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اليتارية مسخت الإنساف مف خلبؿ سيطرتيا الكمية عمى وفي الأخير نستنتج بأف التوت
المجاؿ العاـ بعد إبعادىا لمفرد مف النشاط السياسي، وخمؽ مجتمع منعزؿ إنسانيا، أي أنتجت 
فعؿ الاغتراب وىنا تقوؿ:"إف ىدؼ الحركة العممي ىو إدماج أكبر عدد ممكف مف الناس في 

فيما يخص اليدؼ السياسي الذي يمكف  تنظيميا ووضعيـ في حاؿ دائمة مف الحركة، أما
 .1أف يكوف خاتمة الحركة فلب وجود لو ببساطة"

أي أف ىذا النظاـ يسعى جاىدا إلى تدمير مجاؿ الحياة العامة وتدمير طاقات الناس 
السياسية.ومنو نستخمص أف الجميور بالنسبة لحنة أرندت أدنى مف الإنساف المفرد، فيما 

 فكرية فيي تطمؽ عمييـ مصطمح "الرعاع والقطيع"*يخص الناحية العقمية وال
فالتوتاليتارية بالنسبة ليا ما ىي إلا منحى سمبي لأنيا في أسسيا تقوـ عمى أساليب 
غير جيدة لا تخدـ بيا الشعب لأنيا تخمؽ جماىير غير واعية لاعتمادىا عمى أسموب 

 الإغراء الوىمي، وبيذا فيي تسمبو حريتو السياسية.
سبؽ ذكره أف مفيوـ السمطة عند أرنت مشابو لمسمطة عند الروماف لأنيا  ويحيمنا ما

تقوـ عمى مبدأ التأسيس وما جسدتو الثورة الأمريكية عمى يد رجاليا:"إف النجاح الكبير الذي 
يمكف لممؤسسيف الأمريكييف أف يحجزوه لأنفسيـ والخاص بأف ثوراتيـ قد نجحت بحيث 

جاحيـ في التأسيس كياف سياسي جديد كاف مستقرا بيا فيو فشمت الثورات الأخرى إنما ىو ن
الكفاية لكي يبقى موجدا بوجو ىجمة تشنيا قروف ماضية، الأمر الذي يدعو المرء 
لمتفكير)...(رغـ أف الثورة الأمريكية كانت مختمفة كؿ الاختلبؼ عف الثورات الأخرى التي 

جاءت بو الثورة(، وليذا تقوؿ:"فيو أي أف فعؿ التأسيس ىو أساس كؿ تغيير )ما 2أعقبتيا"
يعمؿ عمى الدواـ لتأسيس لمكياف السياسي الجديد وفعؿ التصميـ لمشكؿ الجديد لمحكومة 

                                                           
 58حنة أرندت، أسس التوتاليتارية، المصدر نفسو، ص1

الذي يقوؿ:"أنو بمجرد أف ينضـ الفرد داخؿ صفوؼ الجميور فإنو ينزؿ درجات  *نجد نفس الفكرة عند غوستاؼ لوبوف
عديدة في سمـ الحضارة، فيو عندما يكوف فردا معزولا ريما يكوف إنسانا مثقفا متعقلب، ولكنو ما إف ينظـ إلى الجميور حتى 

  60ص يصبح مقودا بغريزتو، وبالتالي ىمجيا"انظر غوستاؼ لوبوف، سيكولوجية الجماىير،
 131حنة أرنت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص2
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ينطوي عمى اىتماـ خطير والدواـ لمييكؿ الجديد مف جية أخرى، فإف الخبرة التي عمى الذيف 
ة الإنسانية،  للئبتداء ينيمكوف في ىذا العمؿ خطير لا يمتمكوىا ىي الوعي المنتعش بالطاق

 1ببداية ىي المعنويات العالية التي صاحبتيا دائما ولادة شيء"
أما السمطة مف خلبؿ معناه الحديث مف خلبؿ مفيوـ العقد الاجتماعي التي جعمت 
الإنساف مركزا مرجعيا لمنظر والعمؿ، وينسب إليو العقؿ الشفاؼ والإرادة الحرة والفاعمية في 

 2اريخالمعرفة وفي الت
  

                                                           
 292حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص  1
 275-274عامر عبد زيد، ضد الإرىاب والسمطة، المرجع نفسو، ص ص  2
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 نتائج الفصل:
مف خلبؿ تناولنا لما جاءت بو الفيمسوفة الالمانية المتفردة بفكرىا السياسي الفمسفي،  

عادة قراءة المفاىيـ  ومعالجتيا لأىـ ما جاءت بو البشرية دمويتا خلبؿ فترة عيشيا،  وا 
المفاىيـ مف بصيغتيا الجديدة التي يمثميا الواقع)أي تجسيد( لأنيا رأت بأف نا تمثمو ىذه 

أفكار ليست ىي نفسيا الأفعاؿ المعموؿ بيا. عممت عمى إعادة صياغة مفيوـ الحرية 
 سياسيا لا فمسفيا،  ومف أىـ النقاط التي خرجنا بيا ىي:

 التمييز بيف مفيوـ الحرية والتحرر لاختلبفيما معنى ومضمونا. -
الذي يحمؿ فكرة التغيير اعتماد الثورتيف الفرنسية والأمريكية كنموذج لممعنى الثوري  -

 بدؿ الحرب.
 تناولت فكرة الثورة بالتحميؿ والمناقشة. -
العمؿ عمى ضبط مفيوـ الثورة مف أجؿ تبياف الدور الذي ظيرت مف أجؿ العمؿ بو  -

 )فالثورة بالنسبة ليا فعؿ وليس فكر(.
 التمييز بيف المفاىيـ التي تـ الخمط بينيما كالثورة والحرب والحرية والتحرر. -
لعمؿ عمى التفريؽ بينما ما نعنيو بالعنؼ والسياسة لأف العنؼ بالنسبة ليا لا يعني ا -

 السمطة.
 العودة بالموروث الإنساني إلى مفيوـ السمطة في المرحمة اليونانية. -
 نقد الأنظمة الشمولية التي تفقد الإنساف جوىره الأساسي ألا وىو الحرية. -



 ا
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 الفصل الثالث:
 تجمي الحرية في المجال العام

 
 المبحث الأول: الديمقراطية وممارسة الحرية

 ضبط معنى الديمقراطية. -
 السمطة وعلبقتيا بالسياسة )النظاـ الديمقراطي(. -

 الصفح والفعل السياسيالمبحث الثاني: الحرية من خلال 
 الشروط الأساسية لبناء نظرية سياسية. -
 ضبط معنى الفعؿ السياسي )الحرية كممارسة( -

 المبحث الثالث: المواطنة والحرية في الفضاء العمومي.
 الفضاء العمومي -
 المواطنة والحرية. -

 
 نتائج الفصل
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 : تمييد
عادة  المشروع الأرندتي ما ىو إلا انعكاس لأفكارىا الثورية القائمة عمى فكرة التغيير وا 

ة ميالحرية، ولكف ليس أي حرية بؿ حرية فععقيدة إحياء الموروث الإنساني القائـ عمى 
دعوتيا إلى اليقظة ب عاـبشكؿ ، والإنسانية خاص بشكؿ تسعى إلى النيوض بالإنساف 

 والعمؿ مف أجؿ تحقيؽ التغيير الاجتماعي. الإعتبار وضرورة الجمع بيفالفكرية 
يفكروف فقط، دوف أف تكوف ليـ فكرة الارتقاء بيا إلى مستوى الفلبسفة  في الماضي كافلأنو 

التحقيؽ، لأنيـ كانوا مجرد مثؿ طوباوية بعيدة كؿ البعد عف الواقع الحي، لكف الحاضر 
 تؤىمو لمتغمب عمى الماضي المرير. يحتاج اليوـ إلى أفكار عممية

الفمسفي عامة،  والفكر  لمفكرالأرندتية النظرة  معالجة وجيةفي ىذا الفصؿ سنحاوؿ 
أو كما تقوؿ الممارسة  سيد فكرة الحرية عمى أرض الواقع،السياسي خاصة مف خلبؿ تج

التي الأنظمة  يشمؿمفيوـ الحرية في المجاؿ العاـ الذي  مف خلبؿ تجسيدالفعمية لمحرية 
 .تحقيؽ فعؿ الحرية تساعد عمى

فالحرية مف خلبؿ السياسة التي ينتيجيا الفضاء العمومي في إدارة شؤوف الجميور 
التي عممت عمى توفير المناخ المناسب لمعيش وفؽ فكرة التسامح  ضمف مفيوـ الديمقراطية

لمسياسة، أي مدى النشاط وفتح أفؽ لمذات البشرية مف أجؿ إثبات نفسيا بالممارسة الفعمية 
 الذاتي داخؿ الجماعة وبعبارة أخرى تفعيؿ دور المواطف في ثنايا الفضاء العاـ.

 :نتساءل منوو
بناء النظرية الأساسحنة أرندت  اعتبرتياماىي الشروط الأخلاقية الأساسية التي 

 السياسية)الفضاء العمومي(؟
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 مدخل:
خاصة بعد ظيور الأفكار كبير في الغرب أثر فمسفة السياسية المعاصرة كاف لم

ديمقراطية،  إذ يكوف الفرد حاكما دولة  إقامةالسياسية والنظريات الدستورية التي تدعو إلى 
ومواطنا في الوقت نفسو أي تمميؾ السمطة لممواطنيف، ومف ىنا سنقوـ بحصر المبحث الأوؿ 

 السمطة-ضمف مفيوميف وىما:الديمقراطية 
قرف الثورات في شتى المجالات عممية واقتصادية وسياسية  يمثؿ العشريفالقرف لأف       

مف خلبؿ الأحداث التي شيد كتحرير المرأة وتنظيـ حركات  تغير العالـ لأفاجتماعية، 
مف دمار.و  عنؼما تعرض لو مف ل نتيجةحقوؽ الإنساف وكؿ ىذا عبارة  ترسيخالاستقلبؿ و 

ظروفو.بينما عممت عمى تقديـ نقد ؼ عنده ودراسة ىنا سعت حنة أرندت عمى تحميمو والوقو 
ليذه المواقؼ التي استخدـ فييا العنؼ كوسيمة مف وسائؿ الحكـ،كالأنظمة الشمولية ووسائؿ 

 ومنو نحف نتساءؿ:العنؼ المستخدمة فييا مف أجؿ السيطرة.
 ؟فيما يتمثل الفعل السياسي الأصح واليادف لنشر الحرية من خلال الرؤية الأرندتية
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 المبحث الأول: الديمقراطية السياسة الحقة لممارسة الحرية
بعد الحروب أصبح الإنساف يسعى جاىدا إلى البحث عف أىـ السبؿ التي تسير 
حياتو وفؽ نظاـ معيف، ومف أىـ الأنظمة التي أعطت للئنساف فعؿ المشاركة أو استثمار 

وشمولية وتيوقراطية وديمقراطية التي قدراتو في بناء الدولة فتعددت الأنظمة مف دكتاتورية 
كانت تحمؿ معنى حكـ العب،إلا أف ىذه الأخيرة كانت ولا تزاؿ موضوع نقاش منذ العصور 

، فكانت كممة القديمة حتى عصرنا،لذلؾ عرفت جوانب عديدة بيف ازدىار و انحدار
تتعيد بضماف الديمقراطية ىي الشكؿ النموذجي في الخطاب السياسي لمدولة الدستورية التي 

سيادة القانوف وحماية الحقوؽ المدنية لمحريات وما عمى ذلؾ، بحيث تحكميا سمطات تشمؿ 
ىيئات تمثيمية منتخبة بالأغمبية العددية ضمف انتخابات عامة يشارؾ فييا جميع المواطنيف، 

 ماذا تعني الديمقراطية عند حنة أرندت؟ و ىل ىي أفضل نظام سياسي؟ ومنو نتساءؿ:
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 يمقراطية عند حنة أرندتالد
كاف لمفيمسوفة مجموعة مف الملبحظات حوؿ النظرية الخاصة بالدولة إلا أنو 

وممارستيا، بالرجوع للؤصؿ اليوناني لمفيوـ الديمقراطية والذي يعني سمطة 1الديمقراطية 
 .الشعب

لطبقة ويقوـ الديمقراطية ىي نظاـ سياسي تكوف فيو السيادة لجميع المواطنيف لا لفرد ولا 
عمى ثلبثة أسس:الحرية والمساواة والعدؿ، وىي متكاممة ومتضامنة، والديمقراطية في الحقيقة 
نظاـ مثالي يعز تطبيقو تطبيقا تاما، ىذه ىي الديمقراطية السياسية، أما الديمقراطية 
الإجتماعية فيي اسموب حياة يقوـ عمى المساواة وحرية الرأي والفكر، وينشد العدالة 

 لإجتماعيةا
مشتقة مف الكممة  Democracy والإنجميزية Democratie الديمقراطية بصيغتيا الفرنسية*

عمى التوالي:الشعب والحكـ،  kratosو Demosوالتي يعني جذرىا   Demokratiaاليونانية
 فالديمقراطية تعني الحكـ الذي يستند عمى حكـ الشعب.

إف تاريخ الديمقراطية يصرح بأف ىذا المفيوـ معقد مشكؿ مشكؾ، وأنو ليس ثمة شكؿ 
نما ثمة أشكاؿ ونماذج، حوؿ ما إذا كانت الديمقراطية تعني نمطا مف  واحد لمديمقراطية، وا 

                                                           

 وسنذكر نماذج لمديمقراطية:
المواطنيف وتدخميـ المباشر في حكـ أنفسيـ)يتمتعوف بالمساواة الديمقراطية الأثينية:ديمقراطية مباشرة تستند إلى مشاركة -(1

 السياسة والحرية()تتعمؽ فقط بالرجاؿ الأحرار ولاحؽ فييا لمعبيد والنساء والأجانب المقيميف(
الديمقراطية الجميورية:وىي ديمقراطية مرتبطة بتطورات الجميورية، ومف شروطيا المشاركة السياسية التي تعتبر شرط -(2
 روري لمحرية الشخصيةض
الديمقراطية الميبيرالية:وىي في الأصؿ شكلبف، أوليما:"ديمقراطية الحماية أو الرعاية"، وفييا يطمب المواطنوف الحماية -(3

والرعاية مف حكاميـ، فيي تقوـ عمى ميثاؽ مع الحكاـ لكي يحموا المواطنيف مصالحيـ وحاجاتيـ )السيادة فييا 
راطية التنموية أو النمائية، والمبدأ فييا أف الممشاركة في الحياة السياسية ضرورية لا لحمايةمصالح لمشعب(وثانييما:الديمق

 الأفراد فحسب ولكف أيضا لخمؽ مواطنو نامية متطورة مف شأنيا تنمية الكفايات الفردية وتعزيز السيادة لمشعب.
لحرية عندىـ تتطمب نياية الإستغلبؿ والمساواة السياسية الديمقراطية المباشرة:ويمثمو النظاـ الإشتراكي والشيوعي فا-(4

فيمي جدعاف، المقدس والحرية"وأبحاث ومقالات أخرى مف أطياؼ الحداثة انظر:–والإقتصادية المطمقة بيف الجميع 
 150-148، ص ص2009، 1ومقاصد التحديث"، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط
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رادة شؤونيـ، أو أف تكوف وسيمة  "السمطة الشعبية"ينخرط فيو المواطنوف في حكـ أنفسيـ وا 
 1لقرارات مف جانب أولئؾ الذيف يتـ انتخابيـ لتمثيؿ الشعب.تعيف عمى إتخاذ ا

فحسب رأيو لابد مف الرجوع إلى الأصؿ اليوناني في المجاؿ السياسي إلى نظرية  
لى الكيفية التي يتـ بيا إدارة شؤوف ىذه الأخيرة.فيي تتساءؿ وتسعى إلى  اشكاؿ الدولة وا 

لحاكميف، وىو الأساس الذي بنية عميو الكشؼ عف كيفية تسيير الحكـ وكيؼ يتـ اختبار ا
الديمقراطية الآثينية،  حيث تقوؿ:"لازالت المدينة اليونانية حاضرة بقوة في أساس وجودنا 

 2.السياسي، كمما نطقنا كممة السياسة"
استيائيا مف الديمقراطية  أعربت عفثينية ىي الأصمح، ولقد ترى أف الديمقراطية الآ 

ثينية والعمؿ عمى إلى الديمقراطية الآ العودةولت القوؿ بضرورة حا السبب الحديثة، وليذا
ة جتماعيلمفاىيـ الأساسية لمحياة الاالعودة إلى اب وذلؾ، الأساسيةمبادئيا  خلبصاست

 المساواة.مف أجؿ التمتع بممشاركة في الحياة السياسية لف و والسياسية، وأف المواطنيف مدعو 
كما تؤمف بأف المدينة ىي المكاف الأفضؿ، لأنيا تسمح للئنساف بالتعبير عف 

وفضاء  مف خلبؿ مواطف يتمتع بحرية سياسيةإنسانيتو، إذف يتجسد المشروع الديمقراطي 
ىنا تقوؿ: "عمنا نطمب موطنا كونيا تمتقي فيو  الاحتراـ مفسياسي يقوـ عمى التشاور و 
لا يمكنو أف يتحقؽ إلا مف خلبؿ مسؤولية سياسية، بمعنى أف الإنسانية، إف لقاء الإنسانية 

لتزاما بدلالاتيا كالحرية والديمقراطية، لأننا السياسية وجب أف تحمؿ في معانييا كؿ المفاىيـ ا
مواطنوف داخؿ أوطاننا وأف بناء ىذه المفاىيـ عمى أساس التفاىـ الكمي ىو ما يحقؽ وجية 

كي تتحقؽ المواطنة العالمية يجب أف تكوف ىناؾ مسؤولية .أي أننا ل3نظر لمواطنة كونية"
 .سياسية تحمؿ في معانييا التزاما بدلالاتيا كالحرية و الديقراطية لأننا مواطنوف

                                                           
والحرية"وأبحاث ومقالات أخرى مف أطياؼ الحداثة ومقاصد التحديث"، المؤسسة العربية لمدراسات فيمي جدعاف، المقدس  1

 150-148، ص ص2009، 1والنشر، بيروت، ط
 18، ص2013، 1نورالديف عموش، الفمسفة المعاصرة "نماذج مختارة"، دار الراية لمنشر والتوزيع، عماف، ط 2

3Hannah arendt ,Vie politique ;gallimard ,paris,1974,p97 
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، وبيا اتفالديمقراطية تحتاج لمسياسة باعتبار أف ىذه الأخيرة ىي التي تنظـ المجتمع
المواطف أكثر فاعمية في تحقيؽ المصالح يتـ التأسيس لأرضية ديمقراطية ومف خلبليا يكوف 

المشتركة، فالنشاط السياسي الأصح ذلؾ الذي يقوـ عمى مبدأي الحرية والمساواة، فالحرية 
ف ىذه الحرية لا تتحقؽ سوى في السياسة، كما أف  بالنسبة ليا تمثؿ جوىر السياسة، وا 

تستدعي حنة أرندت المساواة تجعؿ أفراد المجتمع يستطيعوف فيـ بعضيـ البعض، وىنا 
 1عتبار أف الديمقراطية الأثينية أساسيا الحرية والمساواةاورة الفيـ السياسي الأثيني، عمى ضر 

وقوليا ىذا: "لازالت المدينة اليونانية حاضرة بقوة في أساس وجودنا السياسي، كمما 
لرجوع إلييا أو تأكيد عمى تأثرىا بالديمقراطية الأثينية التي نادت با 2نطقنا كممة السياسة"

 إعادة إحيائيا مف جديد لأنيا حسب رأييا ىي الأصمح.
ومف خلبؿ ما مضى نستنتج بأف الديمقراطية الأرندتية ىي ديمقراطية أثينية بثوبيا 
المعاصر لأنيا تقوـ عمى البحث في براعة المجتمع ومدى اندماجو لتحقيؽ مصالحو، مف 

ف أجؿ التأسيس لممجتمع الراشد المناقش خلبؿ المشاركة في البحث عف طرؽ السداد، م
 3والباحث عف مصالحو بتساو بيف أفراده

                                                           
1Ibid ;p99 
*وفي ىذا السياؽ يلبحظ آلاف توريف بأنو إذا كانت الديمقراطية تقتضي الإعتراؼ بالآخر كذات، فإف الثقافة الديمقراطية 
ستكوف ىي تمؾ التي تعترؼ بالمؤسسات السياسية كمستقر رئيسي ليذا الإعتراؼ بالآخر وىذه الثقافة ىي الأرضة الفكرية 

قراطية، فالخاصية الديمقراطية لمجتمع ما لا تنحصر في شكؿ التوفيؽ بيف أفراده، انطلبقا مف روبط والتزامات متبادلة، لمديم
بؿ تتعدى ذلؾ إلى الإقرار بالحؽ في الإختلبؼ وتدبير شؤوف ىذا الأخير بتعمؽ الحوار بيف الثقافات المختمفة والتجارب 

انظر:آلاف -حيث كونيا أجوبة محددة ومخصوصة، عمى تساؤلات عامة ومشتركة المتعدد التي يجب اعتبارىا متكافئة مف
 253، ص1995توريف، ماىي الديمقراطية؟حكـ الأكثرية أـ ضمانات الأقمية؟تر:حسيف قبيسي، دار الساقي، بيروت، 

 18نور الديف عموش، الفمسفة المعاصرة"نماذج مختارة"، المرجع السابؽ، ص2
شكالية التطبيؽ، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بيروت، طمحمد الأحمري، الديمق3  200، ص2012، 1راطية الجذور وا 

*يقوـ بركميز بامتداح الديمقراطية بقولو:"إننا نعيش كمواطنيف، أحرار في حياتنا العامة وفي صلبتنا ببعضنا بعضا  في 
، ولا ننظر إليو شزرا وىو مالا عاقبة لو إلا الألـ"انظر شؤوف الحياة اليومية، إننا لا نغضبمف جارنا غذا ماتصرؼ كيفما شاء

شكالية التطبيؽ، ص  82:محمد الأحمري، الديمقراطية الجذور وا 
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الذي يرى بأف الحرية ىي التي تصنع الإنساف  جون ديويوفي نفس السياؽ نجد 
مقراطية، فالديمقراطية عنده ىي قدرة كؿ يإنساف لو آراء شخصية ومعتقدات وربطيا بالد

لأف فييا شكؿ مف تحقيؽ إلى ذلؾ ربطيا بالتربية شخص عمى تحقيؽ إمكانيتو كفرد، إضافة 
 "إنجتماعية الأصمح عف طريؽ تدخؿ المصالح التي تقوـ بالتقدـ والتكيؼ، فيقوؿ:الحياة الا

، وكلاىما يدل عمى الحياة ظان مترادفان من الناحية العمميةالديمقراطية والتربية ىما لف
أف الديمقراطية عند ديوي ذات طبيعة ومنو نستنتج ،وفقا لممباديء التجريبية الأصيمة"

 1أخلبقية، قائمة عمى أساس تربوي سموكي، لأنيا ديمقراطية مجتمع وليس نظاـ حكـ فقط
النظاـ الديمقراطي ىو النظاـ الأنجح لإقامة فضاء عمومي حر  أفترى حنة أرندت حيث  

اعة ومنو مف خلبؿ فكرة المشاركة والتعاوف مف أجؿ تحقيؽ الأىداؼ التي تخدـ الجم
كد من كيفية قيامنا أأىدافنا المشتركة، ولكنني غير متأعتقد أنني أفيم نستطيع أف نقوؿ:"

باتخاذ القرارات فعمى سبيل المثال، ىل نرغب دستورا يعيد لمعديد من أكفاءنا وأكثرنا 
معمومات بسمطة اتخاذ جميع قراراتنا اليامة؟وىذا الوضع إلى جانب أنو يكفل اتخاذ قرارات 

2."كيمة، فإنو سيوفر عمى الآخرين كثيرا من الوقت والجيدح  

 ومف أىـ معايير الديمقراطية الناجحة:
 المشاركة الفعالة-
 المساواة في التصويت-
 الفيم المستنير -
 السيطرة في جدول الأعمال–
 .تضمين البالغين-

                                                           
، 1946، 2جوف ديوي، الديمقراطية والتربية، تر:منى عفراوي وزكريا ميخائيؿ، مطبعة لجنة التأليؼ والترجمة، القاىرة، ط1

 90-89ص ص
، 1:أحمد أميف الجمؿ، الجمعية المصرية لنشر المعرفة والثقافة العالمية، القاىرة، ط ية، ترروبرت أ.داؿ، عف الديمقراط2

 37، ص2000
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تحقؽ -الأساسيةتضمف الحقوؽ -ستبدادنيا تجنب الاواختيارىا لمديمقراطية حسب نظرىا:أ
-العمؿ عمى التنمية البشرية-تجسيد المسؤولية الأخلبقية-تحقيؽ الذات-الحريات العامة

 1.لتماس السلبـ والرخاءا–المساواة السياسية -ية الأساسيةحماية المصالح الشخص
  

                                                           
 47روبرت أ.داؿ، عف الديمقراطية، المرجع نفسو، ص1
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 السمطة والسياسة عند حنة أرندت:
 1فمفيوـ السمطةلقد اختمؼ الفلبسفة والمفكريف حوؿ ضبط كمي لمفيوـ السمطة، 

ظير خارج ميداف السياسة، أي مف خلبؿ الأسرة فالسمطة سابقة مساوية لمعنى الطاعة ولا 
 ىي السمطة؟وما ىي السمطة المرجوة من خلال الفكر الأرندتي؟تعني التسمط، فما 

فمف خلبؿ تاريخ الفمسفة السياسية بأكممو لـ يشيد دىاء يفوؽ تمؾ الميارة التي قمبت 
سة المثالية معركة التناقض الكلبسيكي بيف الحرية والسمطة، فبعد أف كاف المفيوـ بيا المدر 

دائما منذ أياـ الإغريؽ لغاية جوف جاؾ روسو، أف حرية المرء لا تترعرع إلا بالحد مما قد 
 يغتصبو حكامو منو، وجوىر الحرية بالنسبة ليـ قائمة عمى الانسجاـ بيف القانوف والطاعة

 ميو كؿ مف جوف جاؾ روسو و ىيجؿوىذا ما اتفؽ ع
تحاوؿ حنة أرندت جاىدة إلى ربط مفيوـ الحرية بمفيوـ السمطة، لأف ىذه الأخيرة تـ 
تناسييا في العصر الحديث، مف خلبؿ قوليا بأف "العصر الحديث ىو عصر لنسياف 

"ليس من الضروري حينما والسبب وراء ذلؾ ىو رفض ما يسمى بالتقميد أي أنو2السمطة"
ويعود السبب 3قد التقاليد نفقد معيا الماضي، لأن التقاليد والماضي ليس شيئا واحدا"نف

الرئيسي في فقداف مفيوـ السمطة حيف ربطت مشكمة الحرية بمشكمة السمطة، أي كمما كانت 
 ىناؾ حكومة تسمطية )توتاليتارية(غابت الحرية.

دت معنى السمطة ترى الفيمسوفة أف الجميورية الرومانية ىي التي فيمت وجس
كممة السمطة مشتقة من فعل "يزيد"والشيء الذي تزيده السمطة ويزيده أصحاب بقوليا:"

سمطة ىم الشيوخ، مجمس الشيوخ السمطة باستمرار ىو التأسيس، والذين وىبت إلييم ال
لاحق ء نتقال من الذين وصفوا أسس كل شي، وقد حصموا عمييا بالوراثة وبالا باء، ...والا

                                                           
وىي القدرة عمى إصدار الأوامر والتنفيذ أما في المسائؿ الدينية فتفيد الوحي انظر مراد   Authority-Autorité*سمطة 1

 351وىبة المعجـ الفمسفي ص
عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية "كشؼ ماىو كائف وخوض فيما ينبغي العيش فيو"، دار الروافد الثقافية، بيروت، 2

 103، ص2015، 1لبناف، ط
 107-106الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص ص حنةأرندت، بيف 3
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الأحياء مستمدة بار كانت سمطة الأسلاف الذين سماىم الرومان، من أجل ىذا بالك أي
أي أف السمطة عند 1"تعتمد عمى مبتدعي الحكم الروماني ومؤسسيو أي سمطة المؤسسين

الروماف تقوـ عمى مبدأ التأسيس، لأف سمطة التأسيس كانت تمثؿ سمطة الكبار التي يقتاد 
 عيار الخمقي السياسي مف حيث ىو كذلؾ.بيا في السموؾ الواقعي، والم

سبؽ ذكره أف مفيوـ السمطة عند حنة أرندت مشابو لمسمطة عند الروماف  ممانستنتج 
"إن النجاح الكبير لأنيا تقوـ عمى مبدأ التأسيس وما جسدتو الثورة الأمريكية عمى يد رجاليا
ثوراتيم قد نجحت  الذي يمكن لممؤسسين الأمريكيين أن يحجزوه لأنفسيم، والخاص بأن

بحيث فشمت الثورات الأخرى .إنما ىو نجاحيم في تأسيس كيان سياسي جديد كان مستقرا 
بيا فيو الكفاية لكي يبقى موجودا بوجو ىجمة شنتيا قرون ماضية، الأمر الذي يدعو 

رغم أن الثورة الأمريكية كانت مختمفة كل الإختلاف عن الثورات الأخرى  المرء لمتفكير)...(
 2لتي أعقبتيا"ا

"فيو أي أف فعؿ التأسيس ىو أساس كؿ تغيير )ما جاءت بو الثورة(، وليذا تقوؿ:
يعمل عمى الدوام التأسيس لمكيان السياسي الجديد وفعل التصميم لمشكل الجديد لمحكومة 

عمى اىتمام خطير والدوام لييكل الجديد من جية أخرى، فإن الخبرة التي عمى  ينطوي
في ىذا العمل خطير لا يمتمكوىا ىي الوعي المنتعش بالطاقة الإنسانية الذين ينيمكون 

أف لفعؿ  .أي3للإبتداء ببداية ىي المعنويات العالية التي صاحبتيا دائما ولادة شيء"
 التأسيس دور ميـ في بناء السمطة.

 
 

                                                           
 .131-130حنة أرندت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر نفسو، ص ص 1
 .131، صالمصدر نفسو 2
 .292حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص3
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ترفض حنة أرندت التصور السائد لمسمطة بصفتيا خضوعا وانقيادا أعمى، فميست 
جتماعي بشري افالسمطة ىي واقع كراىا ولا ىيمنة، وليست عممية إقناع وبرىنة*، السمطة إ

تعددي لا يمكف أف تمارس الحرية خارجو، إلا إذا كانت حالة وجدانية أو نفسية لا تجربة 
 1واقعية حية

أف السمطة ىي فعؿ قائـ عمى القدرة الإنسانية، وليس أي  تعتبر حنة أرندت إلا أف
متناسؽ، فالسمطة تعتمد في وجودىا عمى المجموعة التي إذا ما حافظت فعؿ بؿ الفعؿ ال

عمى تجمعيا ستحافظ بالتالي عمى السمطة"فالسمطة طبيعة داخمية لمنمو وىي خلبقة لأف 
غريزة النمو واحدة مف خصائصيا، فالسمطة تكوف شأف إنساني تابعة لمشأف العضوي توسع 

 2نفسيا كرد فعؿ ضد التحمؿ.
تعتمد في أساسيا عمى الجميور أو الجماىير، وليذا تحدد تطرفيا السمطة ف لأ
"، لأف فعؿ تحققيا يقوـ عمى العدد ميما كاف فعميا متطرفا كفعؿ الجميع ضد الواحدبقوليا"

 3الثورات ضد الحاكـ أو فعؿ معتدؿ في تحقيؽ الحاكـ لمسمطة بالخضوع".
لة نمو)طبيعتيا لكي نفيـ السمطة وجب عمينا أف نعرؼ أنيا كياف في حا

الخاصة(وفعميا المتناسؽ قائـ عمى التعدد، لأف غايتيا الحرية ضمف التعددية،  فيي تقوـ 
عمى شرعية الفعؿ السياسي الذي يساعدىا عمى تييئة الحياة الفعمية لوجودىا،  قائمة: "ففقداف 

 4السمطة في الميداف السياسي معناه أنو قد انتيى أيضا في الميداف الخاص".

                                                           
، وزارة الأوقاؼ والشؤوف الدينية، 41العدد، 11السيد ولد أباه عبد الله، التقميد والمجاؿ العاـ في فكر حنة أرنت، التفاىـ، ـ1

 122، ص2009سمطنة عماف، 
*تختمؼ حنة أرندت مع أفلبطوف بربط السمطة بمعنى الإقناع، فأفلبطوف ربط السمطة بالإقناع في الشؤوف الداخمية، والقوة 

ئي مع بعض سوؼ تتحوؿ والعنؼ في الشؤوف الخارجية، فحنة ارندت ترفض ربط السمطة بالعنؼ لأف بالتزاـ ىذا الثنا
 السمطة إلى فعؿ استبدادي 

 67حنة أرنت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص2
 389رعد رفقة، العنؼ بوصفو أداة خارج الميداف السياسي لدى حنة أرنت، ص3
 207-205حنة أرندت، بيف الماضي والمستقبؿ، المصدر السابؽ، ص ص 4
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فوجود السمطة في الميداف العاـ معناه أنيا متوفرة في المجاؿ الخاص وغيابيا يغري 
أصحابيا لكي يحؿ العنؼ محميا، فالسمطة بالنسبة ليا ىي جوىر كؿ حكومة لأنيا تعبر 
عف المشروعية .فالسمطة عندىا ىي جوىر السياسة لأنيا قادرة عمى إنتاج شيء جديد مف 

ياسي عف طريؽ التعددية البشرية التي تتحاور وتتفاعؿ فيما خلبؿ تفعيؿ دور الفعؿ الس
 1بينيا

السمطة ىي التي تحافظ عمى وجود الفضاء العمومي، فضاءالظيور بالنسبة ليا 
الممكف بيف البشر باعتبارىـ يفعموف ويتكمموف، فالكممة نفسيا ومرادفتيا اليونانية  

Dynamis مثؿ اللبتينيةPotentia  ث أو الألمانية التي تشتؽ مفواشتقاقيا الحديMogen  
تبيف طابعيا "الممكف" والإقتدار،  فيذا الأخير أي الإقتدار  Mochenلا مف  Moglichو

 )السمطة(ينبثؽ بيف البشر حينما يفعموف معا ويذوي عندما يفترقوف.
"ىو عيش الناس مع بعضيـ البعض، فعندما لإقتداروالعامؿ الوحيد الضروري لتولد"ا

بشر بشكؿ حميمي جدا فقط، بحيث إف إمكانيات الفعؿ تكوف دائما حاضرة، فإف يعيش ال
 .2الإقتدار )السمطة(يصاحبيـ

مفيوم مف خلبؿ مؤلفو" ألكسندر باسيران دانترافوليذا تستعيف حنة أرندت بقوؿ 
إذا كاف في وسع  الذي قاـ بالتمييز بيف العنؼ والسمطة :"إف عمينا أف نقرر ما الدولة"
تجاه أف تتمايز عف "القوة"وعمينا أف نتيقف مما إذا كاف فعؿ استخداـ القوة اوفي أي  السمطة،

بالتوافؽ مع القانوف، يبدؿ مف طبيعة القوة نفسيا ويعطينا صورة مختمفة كؿ الإختلبؼ 
 3لمعلبقات البشرية"

إذف السمطة حسب تشخيصيا ىي سمطة ترتكز عمى العدد في حيف أف العنؼ فإنو 
 يكوف قادرا عمى تدبير أمره مستغنيا عف العدد، لأنو يستند عمى الأدوات)القمع(إلى حد ما 

                                                           
 50حنة أرنت، في العنؼ، المصدر السابؽ، ص1
 223-222نة ارندت، الوضع البشري، تر:ىادية العرقي، جداوؿ، مؤمنوف بلب حدود، ص ص ح2
 33حنة أرنت، الوضع البشري، المصدر نفسو ص3
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 تنادي حنة أرندت بإعطاء المفاىيـ حقيا مف المعاني، مثؿ :
 السمطة-
 القدرة-
 القوة-
 السيطرة-
 العنف-

 نساف.ي إلا وسائؿ يحكـ بيا الإنساف الاذه الكممات ما ىبالنسبة ليا ى
الإنساف ليس فقط عمى الفعؿ، بؿ عمى الفعؿ المتناسؽ، وليست قدرة تعني  فالسمطة:

 خاصية فردية بؿ خاصية جماعية وبقاءىا مرتبطة ببقاء الجماعة.
 فيي تعني كينونة الفرد )ذاتي(ضمف الجماعة أما القدرة:

 : تعتبر كرديؼ لمعنؼ، خاصة إذا استخدـ العنؼ كوسيمة للئكراهوالقوة
 ييبة وىي مف أكثر الظواىر إلتباسا: وتعني الالتسمطفي حيف أف 
 يتميز مف خلبؿ طابعو الأدواتي )ذا طابع خارجي(أما العنف: 

لكف العنؼ لا يكمف في ليا تكمف حقا في جوىر كؿ حكومة، السمطة بالنسبة أي أف  
ىذا الجوىر،  العنؼ بطبيعتو أدواتي، وىو ككؿ وسيمة يظؿ عمى الدواـ بحاجة إلى توجيو 

تمكين الناس من العيش قو إلى اليدؼ الذي يتبعو.فغاية الحكومة)السمطة("وتبرير في طري
 تنبثؽ السمطة في كؿ مكاف يجتمع فيو الناس ويتصرفوف بالتناسؽ فيما بينيـ.لذلؾ  "1معا

  

                                                           
 49-40حنة أرندت، الوضع البشري، المصدر نفسو، ص ص 1
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 المبحث الثاني:الحرية من خلال الصفح والفعل السياسي
ترى أرندت أف الأزمات في القرف العشريف،  ىي نتيجة لإنييار القيـ الأخلبقية، 

 1الصفحفتنطمؽ مف ىذه المقدمة في اعتمادىا منيجية لتجاوزىا عبر الإىتماـ بممكتي 
،  مف أجؿ تجاوز الخراب الذي أصاب الإنسانية بسبب والوفاء بالعيدوالفعل السياسي
انتجت العنؼ والإرىاب ما أدى إلى تلبشي المعايير الأخلبقية الأنظمة التوتاليتارية،  التي 

 .ومنو نتسائؿ : 2لمفعؿ السياسي

 ما ىي الشروط الأساسية لبناء نظرية سياسية حسب الرؤية الأرندتية؟
وليذا اعتبرت أرندت أف السؤاؿ الأخلبقي تـ تغييبو أو أنو كاف في سبات طويؿ،  

بالأخلبؽ التي تكوف في صمب الجانب السياسي بإنشاء  وليذا وجب إيقاذىا وذلؾ بالإىتماـ
فمسفة سياسية تكرس مضاميف الحرية والمساواة والعدالة وحقوؽ الإنساف ككائف ثري ومتعدد، 

 فأرندت تضع المسألة الأخلبقية محؿ النظر.
 
 

                                                           
شيء الصفح: يرد معنى "الصفح"في المغة عند ابف منظور بمعنى "الجنب")صفح الإنساف:جنبو، وصفح كؿ 1

ولقد ورد الصفح في القرآف الكريـ في مواضع كثيرة جاءت في بعض 512جانبو(انظر:ابف منظور، معجـ لساف العرب، ص
مف الآيات إلى جانب كممتي"العفو"و"المغفرة"، مثؿ قولو تعالى:"وليعفوا وليصفحوا ألا تحبوف أف يغفر الله لكـ والله غفور 

فيمكف أف نحدد معنى 14فوا وتصفحوا وتغفروا فإف الله غفور رحيـ"سورة التغابف وقولو تعالى:"واف تع22رحيـ"سورة النور
"الصفح"في الإصطلبح في تفسير ىذه الآية ىو )الإعراض عف المذنب، أي ترؾ عقابو عمى ذنبو دوف التوبيخ( 

تفاصيؿ أي محاولة نسياف الذنب مع عدـ الخوض في 141، ص3انظر:محمد عمي الصابوني، صفوة التفاسير، مج 
فالصفح يعني امتلبؾ القدرة عمى تجاوز الأثر الذي تحدثو الإساءة، والتحرر مف دائرة رد الفعؿ التي يبقى الإنساف -الإعتداء

في الغالب أسيرىا، فكرا وسموكا، إلا أف تحررا كيذا لا يمحو ذاكرة الإنساف ولا يقوـ عمى ىذا المحو أصلب، فالصفح ىو 
ايش بيف الطوائؼ في المجتمعات التعددية، فيقوؿ بوؿ ريكور:الصفح ىو استراتيجية نسياف، إيصاؿ حباؿ التواصؿ والتع

 النسياف بوصفو فنا أو الذاكرة السعيدة"
2See :Phillip hasen : »Individual responsibility and political authority :hannah arendt at the 
intersection of moral and political philosophy » ;In :anna yeatman ;philip hasen ;mogdalena 
zolkos and charles barbour :action and appearance ;éthic and the politics of writing in 
hannah arendt ;contiuum new fork ;2011 ;pp 135-136 
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 الشروط الأساسية لبناء نظرية سياسية:
 الصفح والوفاء بالعيد

بالجانب الأخلبقي والسياسي فيي ترى "بأف السياسة ىي  لقد اىتمت حنة ارندت كثيرا
فعؿ وعمؿ داخؿ المدينة وىي وعي وخبرة حياتية، أما الأخلبؽ فيي فعؿ يكرس معنى 

 .1الصفح والتسامح والتعايش والحرية"
أو أنو كاف في سبات طويؿ، وليذا اعتبرت أرندت أف السؤاؿ الأخلبقي تـ تغييبو  

الجانب السياسي بإنشاء فمسفة سياسية  ىي في صميـالأخلبؽ التي بالإىتماـ بحياؤه جب إي
الحرية والمساواة والعدالة وحقوؽ الإنساف ككائف متعدد، فأرندت تضع  محتوياتتكرس 

 المسألة الأخلبقية محؿ النظر.
ومف أبرز القيـ التي احتمت مكانة كبيرة في الفكر الأرندتي وخاصة في المجاؿ 

وماينتج عنو مف تسامح وحب، حيث تقوؿ:"وما اختيارىا لفكرة  فحفكرة الصالسياسي ىي 
الصفح إلا لإعتبارىا المنقذ لمحالة الإنسانية، بكونيا قيمة تستطيع بناء ماخربتو الأنظمة 

 2التوتاتاليتارية في الحالة الإنسانية ولإعادة تقبؿ التعدد والآخر"
تبعات الماضي بالمضي قدما  فالقدرة عمى الصفح ىي ما تساعد الإنساف بالتحرر مف

عتماد عمى فعؿ الصفح والتسامح المتبادؿ بيف عف الخضوع لمحكـ )المتسمط(بؿ الا بعيدا
مف أبرز القيـ الأخلبقية في المجاؿ -الصفح–جميع المواطنيف باعتبار أف ىذا الأخير 

ية، فمف السياسي )المجاؿ العمومي(، وىذا ما عممت عمى صياغتو في ثنايا نظريتيا السياس
 خلبؿ الصفح يتـ التآلؼ بيف الأفراد وتسيؿ عممية التواصؿ فتصمح الإنسانية.

فمف خلبؿ فعؿ الصفح نستطيع محو ما جاء بو الماضي، وىذا ما يسيؿ عممية 
التواصؿ بيف الأفراد مف خلبؿ التسامح والاعتراؼ والتعايش والاحتراـ ضمف الحرية,وليذا 

"ضرورة اعتناق القيم نسانية الأخلبقية بتأكيدىا عمىفيي تؤكد عمى اكتساب القيـ الإ
                                                           

 386ىيفاء النكيس، حنة والمشكلبت الأخلبقية، ص1
2Ibidem :p136 
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السمحةالتي رأت فييا حلا جذريا كفيلا بإصلاح الوضع المتردي وانتشال المجتمع من حالة 
 .1"الحرب إلى حالة السمم

أن نكون قادرين ترى انو مف الصفح يمكننا محو ما قاـ بو الماضي وتركو فينا قائمة:"
*ومنو  2إلى الغير ومحو أفعال الماضي والتخمص من أخطائو" عمى معرفة الذات والتقرب

يكوف فعؿ التسامح والتعايش مع الأطراؼ المختمفة لبني البشر.فقدرة الصفح ليست صفة 
خاصة بالله فقط بؿ الإنساف ىو أيضا لو القدرة عمى الصفح، مستعينة بقوؿ المسيحية حوؿ 

ح ولا يفعؿ فإف الله ىو الذي سيعامميـ بالمثؿ الصفح عند المقدرة"فمف يممؾ القدرة عمى الصف
 3أي اللبصفح.

فالصفح حسب نظرىا لا يقوـ بعيدا عف المجاؿ العمومي فالصفح في حالة 
الوحدة)الذاتية(أو العزلة فيو غير واقعي، إلا أف الصفح عندىا يعتبر مف الممارسات 

خر( لأف الصفح يستمد الإنسانية)التعددية(، لأنو يقع مف خلبؿ التواصؿ مع الغير)الآ
 مشروعيتو مف خلبؿ التعددية ضمف المشاركة في المجاؿ العمومي.

لعل أفضل دليل فحنة أرندت ترى بأف الصفح يتمثؿ مف خلبؿ الفعؿ، وليذا تقوؿ:"
يثبت وجود علاقة قوية بين الفعل والصفح تماثل تمك التي توجد بين العمل واليدم، ىذا 

فضل العلاقة التي يقيميا يظل دائما شأنا شخصيا لمغاية برغم ىو الطابع المميز لمصفح فب
 فالصفح إذا مقروف بالإنساف بحد ذاتو4من أنو ليس من الضروري أن يكون فردي وخاص"

                                                           
 390النكيس، حنة أرنت والمشكمة الأخلبقية، المرجع السابؽ، صىيفاء 1
 221رشيد العموي، الشرط الإنساني ومشكمة الشر عند حنة أرنت، ص2

ذا ما أعدنا النظر إلى مفيوـ الصفح نجدىا متأثرة بالقديس أوغسطيف الذي كانت ليا مذكرة حولو، فالصفح ىو قدرة  *وا 
ما نبريء مف يدينوف لنا"انظر:حنة أرنت:استحالة الرجوع إلى الوراء والصفح كأفؽ مفتوح، إنسانية"فالله يبرئنا مف ذنوبنا ك

 57ص
 57حنة أرنت، استحالة الرجوع إلى الوراء والصفح كأفؽ مفتوح، ص3
 60حنة أرنت، الشرط الإنساني ومشكمة الشر عند حنة آرنت، المصدر السابؽ، ص4
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ومنو نستنتج بأنو بدوف الصفح لا يمكننا أف نقيـ مجاؿ عمومي متناسؽ قائـ في 
الفعاؿ ضمف حيزه السياسي، أي ذاتو، فيذا الأخير ىو ما يساعد عمى بناء الإنساف 

 المشاركة السياسية الفعمية القائمة عمى مبدأ الحرية.
لا يجب أف ننسى لكي نقيـ ىذا الفضاء الذي تتجسد مف خلبلو الحرية عف طريؽ 
الممارسة الفعمية فيو لا يقوـ فقط عمى فعؿ الصفح فيذا الأخير مقترف ببني جمدتو أي أنو 

عيد، لأنو قبؿ أف يقاـ المجاؿ العمومي الذي كاف نتيجة لمثورة بعد الصفح وجب الوفاء بال
التي جاءت بالأفكار والضرورات التي تـ الموافقة عمييا ووعدىـ بتحقيقيا عمى أرض الواقع، 

"لولا التزامنا بالوفاء بالعيود لكوننا عاجزين عمى الحفاظ عمى ىويتنا ولكتب وليذا تقوؿ:
، كل يييم في ظممات قمبو الوحيد، ويغرق في التباسات عمينا أن نتيو بلا قوة ولا ىدف

وتناقضات ىذا القمب، ظممات لا يبددىا إلا النور الذي ينشر حضور الآخرين في المجال 
 .1العام"

"فالوفاء بالوعد ىو فالوفاء بالوعود بالنسبة ليا ىو عمؿ اجتماعي وسياسي بقوليا:
 .2لديمومة الفعل السياسي" شكل من أشكال إتمام الثقة مع الآخر لأنو شرط

أي أنو لكي يستمر العمؿ السياسي وجب عميو أف يفي بالعيود التي قطعيا لمشعب،  
لأف العيد يمثؿ أحد الركائز الميمة لإقامة المجاؿ العمومي، لأنو مف خلبليا يتـ تعزيز الثقة 

فراد عمى "...وحدىا تضمن الثقة بين الأبيف الطرفيف )الشعب والسمطة( وليذا تقوؿ: 
 3مستوى المشروع السياسي المستقبمي"

 
                                                                                                                                                                                     

والإنتقاـ، فالصفح والعقاب يشتركاف في النتيجة اي وضع -والعقاب-لتالية:الصفحفحنة أرندت تقوـ بالتمييز بيف المفاىيـ ا
حد لشيء لو ترؾ مف دوف تدخؿ لا ستمر إلى ما لا نياية، أما الصفح فيختمؼ عف الإنتقاـ مف حيث النتائج فالأولى 

 221لشر عند حنة آرنت،  صنتائجو إيجابية، والثاني نتائجو سمبية انظر: رشيد العموي، الشرط الإنساني ومشكمة ا
 55حنة أرنت، استحالة الرجوع إلى الوراء والصفح كأفؽ مفتوح، المصدر السابؽ، ص1
 175نبيؿ فازيو، مفيوـ السياسة عند حنة أرنت مف العنؼ إلى الديمقراطية، المرجع السابؽ، ص2
  185ع السابؽ، صنبيؿ فازيو، مفيوـ السياسة عند حنة ارنت مف العنؼ إلى الديمقراطية، المرج3
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ومما سبؽ ذكره نستنتج بأنو لكي نقيـ مجاؿ عمومي وجب عمينا التركيز عمى أىـ 
ركائزه ألا وىو الجانب الأخلبقي، لأنو يعمؿ عمى تجسيد ماجاءت بو الثورة مف 

يمنح للئنسانية  أفكار)مطالب الثورة(بالفعؿ)المجاؿ العاـ(، لأف الفكر ىو محرؾ الفعؿ وىو
حيث تمنح العودة مكانة تحفظ لو بيا عيشا مشتركا قائما عمى الصفح والإيفاء بالوعود"

المستقمة لمعالم المشترك، والإنسان)...(لا يتحقق خموده ولا تدرك سعادتو إلا داخل فضاء 
عمومي، يحمي أىم مميزاتو وىي الحرية بما ىي فعل أخلاقي وسياسي مسؤول، أو 

أي أف السياسة لا تقوـ إلا مف 1كمسؤولية تنبع من الذات وتمتد باتجاه الأخرين"بالأحرى 
 لتزاـ الأخلبقي)الصفح والوفاء بالوعد(لبخلبؿ الفيـ الجيد لمسمطة ول

فالحرية تقوـ مف خلبؿ العلبقة القائمة بيف السياسة والأخلبؽ باعتبارىما مف الشروط 
عادة النظر والتواصؿ، لأف ىذا  الأساسية لإقامة المجاؿ العاـ الذي يقوـ عمى النقاش وا 

"فإن وحدة السياسي الأخير ىو فضاء طبيعي يقوـ عمى التعدد بيف المواطنيف، وبالتالي:
والأخلاقي تتحقق حينما تكون السمطة من مجموع الأفراد الذين يستعممون الفعل استعمالا 

 2عموميا"
"، أي أنو ما يبدو مستحيلا "إن الصفح ىو ما يحاول عمى الأرجح تحقيقتقوؿ :

يمغي ما وقع بالفعؿ وأف يسعى إلى إقامة بداية جديدة، وىذا الفعؿ يجسده الناس الفاعميف، 
فالصفح بالنسبة ليا ىي الفعؿ الصارـ الذي يفتح الأفؽ نحو المستقبؿ ضمف العالـ المشترؾ 

خرين من سمسمة إن الصفح ىو الفعل الإنساني الصارم الوحيد الذي يخمصنا والآقائمة:"
 ونوع النتائج التي تتولد عن كل فعل"

 
 

                                                           
 396ىيفاء النكيس، حنة آرنت والمشكمة الأخلبقية، المرجع السابؽ، ص1
 109عبد السلبـ حيدوري، الفضاء العمومي ومطمب حقوؽ الإنساف، ص2
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الصفح ىو الذي يضمن استمرار الطاقة عمى الفعل، البدءمن جديد وتضيؼ قائمة: "
تستعيف حنة أرندت 1"في كل كائن إنساني مفرد، يكون من دون أن يصفح وأن يصفح عنو

عمى البدء، بحقيقة كوف كؿ بأوغسطيف حينما ربط الصفح بالفعؿ، لأنو يعبر عف مدى القدرة 
كائف إنساني ىو بالطبع بداية جديدة لـ يسبؽ ليا أف ظيرت واستعمنت لمعالـ، لكف مفيوـ 

 الإنساف ىذا ىو حيث البدء.*
فالصفح بالنسبة ليا ىو ما يجسد الفعؿ السياسي مف خلبؿ توحيد العيش المشترؾ 

خارج التقميد، تجربة الفعؿ مف حيث  بالاعتماد عمى التجارب الثلبث السياسية التي رأت أنيا
وتجربة التأسيس في روما، والتجربة  قبؿ المدينة اليونانية،ـ د فيىي مشروع بدء جدي

المسيحية في الفعؿ والصفح في اتصاليما، نعني معرفة كوف كؿ مف يفعؿ عميو أف يكوف 
 2مستعدا لمصفح، وكؿ مف يصفح ىو في الأصؿ يفعؿ.

رة الصفح والحوار والإيماف بالتعدد والمغاير كبديؿ لإقامة فيي تقترح حنة أرندت فك
"إذ تتيح فضاء عمومي تجاوز  الماضي الحزيف والذي يمثمو بامتياز العصر الحديث، فتقوؿ:

فالصفح عندىا ىو ما يساعد عمى ممكة الصفح، محو أفعال الماضي الذي تعمق أخطاؤه"
يعتبر الصفح بحق نقيض الانتقام الذي "معرفة الذات والانفتاح عف الآخر، وتعيد القوؿ:

يتحدد فعمو كرد فعل ضد عثرة أصمية من ىنا، وبعيدا عن التمكن من وضع حد للآثار 
المترتبة عن الخطأ الأول، يقوم بربط الناس بالسيرورة  وترك الفعل المتسمسل المتسمة 

 أعمالو بالضخامة، يواصل  سيره بكامل الحرية"

                                                           
 111حنة أرنت،  أرنت، استحالة الرجوع إلى الوراء والصفح كأفؽ مفتوح، المصدر السابؽ، ص1

خمؽ الإنساف بشكؿ ممحوظ حاؿ القوؿ الأوغسطيني العظيـ"لكي يكوف ثمة بدء خمؽ *يقوؿ أوغسطيف:"لكي يكوف ثمة بدء 
 « Initium ut esset,creatus est homo ante quemnemo fuitالإنساف بشكؿ لـ يسبؽ لغيره أف كاف"

 civitas terrena*مقولة أوغسطيف ىده ظمت بدوف نتائج في فمسفتو السياسية مف خلبؿ فيمو لممدينة الأرضية
ونجد الفيسمسوؼ فريديريؾ نيتشو حوؿ فكرتو عف إرادة القوة بتأكيده عمى الوفاء بالعيود قائلب:"إنو الإنساف الذي يقدر عمى 

 إقامة وعود"
 113حنة أرنت، استحالة الرجوع إلى الوراء والصفح كأفؽ مفتوح، المصدر نفسو، ص2
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بعبارة أخرى، ىو رد الفعل الوحيد الذي لا يقتصر عمى "إن الصفح وتضيؼ قائمة:
إعادة إنتاج الفعل، ولكنو يمارس فعمو بطريقة جديدة غير متوقعة، وغير مشروطة بالفعل 

 الذي أنتجيا، وىي التي تحرر بالتالي الصافح والمصفوح عنو..."
قدرتنا " لولا صفح الآخرين عنا، الذي بو نتخمص من تبعات أعمالنا، لبدت وتقوؿ:

عمى الفعل كما لو كانت حبيسة فعل واحد يمتصق بنا إلى الأبد، ولبقينا ضحايا عواقبو، 
أي أنو لولا مغفرة الآخريف والتي مف خلبليا نتخمص .1وآثاره تماما مثل ساحر مبتدئ عاجز"

 مف عواقب أفعالنا لكانت مسجونة في عمؿ واحد عالؽ بنا إلى الأبد، وكنا سنظؿ ضحايا لو.
نتقامية بكؿ نتائجيا السمبية، تدخؿ ؿ للبنتقاـ، فإذا كانت النزعة الامقابالصفح أنأي 

في صمب اليوية، فإف الحؿ الأنسب لتحقيؽ انسجاـ بيف الضحية والجلبد، ىو الصفح كمبدأ 
يحقؽ التسامح كأعمى قيمة إنسانية"وكؿ ذلؾ راجع إلى أف الذات لا تعيش بمنعزؿ عف الآخر 

 2فضاء العمومي)البينذاتي(باعتباره حقؿ تجارب لموعي الجمعي.والذي يكوف في ال
  

                                                           

116المصدر نفسو، ص 1 
ما ىو حؿ لمشكمة الشر"اشكالية المصالح والتصالح في سبيؿ مجتمع متضامف"، رشيد العموي، الصفح عند حنة آرنت ب2

 2016مارس03، 1437جمادى الأولى24الخميس 
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 :مفيوم الفعل السياسي)التعدد( عند حنة أرندت
قبؿ الحديث عف الفعؿ السياسي الذي يعمؿ عمى تحقيؽ الحرية، وجب عمينا الحديث 

الممارسة الفعمية ضمف  عف السياسة باعتبارىا المكاف الحقيقي لتجسيد الحرية مف خلبؿ
 جتماعي .اليا الامج

ف كممة فالسياسة مف الناحية المغوية نعني بيا رعاية شؤوف الناس، وىي مستمدة م
أي بمعنى رعاية شؤوف الناس، والاىتماـ بمصالحيـ وحؿ مشاكميـ.وتستمد  ساس ويسوس،

أصميا مف اليونانية، فيي بولس وتعني الدولة المدنية، كما تعني اىتماـ الإنساف بنفسو 
 ومحيطو.

فمقد عرؼ ىذا المصطمح تطورا كبيرا في استعمالو بحيث أصبحت تعني التدبير 
تخاذ القرارات التي تصب في مصمحة الشعوب والأفراد في كؿ اي تؤدي إلى والإجراءات الت
 مجالات الحياة.

ختلبفات جتمع مف خلبؿ تبادؿ الاموليذا ترى حنة أرندت أف السياسة تبحث في ال
نطلبؽ مف فضاء موجودوف في الفضاء المطمؽ، أي الامف حيث ىـ الكائنة بيف الأشخاص 

 ختلبفات ينتظموف وفؽ مؤسسات ضرورية ومحددة.مطمؽ مف الا
دوف أف ننسى بأف حنة أرندت ترفض الفكرة القائمة بأف "الإنساف حيواف سياسي"، 

ينتمي وكأف ثمة في الإنساف شيئا مف السياسة ،Le zoon politikomفالحيواف السياسي 
إلى ماىيتو، وىنا بالتحديد تكمف الصعوبة، الإنساف كائف لا سياسي، تنشأ السياسة في فضاء 
ىو بيف البشر إذا في شيء ما ىو بالأساس خارج عف الإنساف، تنشأ السياسة في الفضاء 

 الوسائطي وتتأسس كعلبقة.
ي كاف عميو مف لأف ميمة السياسة تتمثؿ في بناء عالـ حقيقة، يكوف شفافا بالقدر الذ

شفافية الخمؽ الإليي، أي ىي العالـ الذي يجب أف نكوف فيو أحرارا ولا نشعر فيو أننا 
مستسمميف فيو لأىوائنا، ولا نكوف في تبعية لأي حاؿ مف الأحواؿ المادية، لأنو لا توجد 
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فالسياسة تنظـ في الحاؿ كائنات مختمفة 1حرية إلا في الفضاء الوسيط الخاص بالسياسة.
ختلبفا مطمقا، مع الأخذ بعيف الاعتبار مساواتيـ النسبية والعمؿ عمى تجريد اختلبفاتيـ ا

 الخاصة.
ذا ما سئمت عف معنى ال  :"...منذ فتقوؿ.سياسة، فتقوؿ السياسة ىي الحرية*وا 

العصور القديمة، لم يفكر أحد أن معنى السياسة كان الحرية، نفس الشيء في العصر 
عمى المستوى النظري كما ىو عمى المستوى العممي، كوسيمة  الحديث اعتبرت السياسة

 2الاجتماعية"لضمان تحقيق الحاجيات الحياتية لممجتمع، وحرية انتجانية التنمية 
جتماعية لأنيا ير والحؿ الكمي لجميع القضايا الافحنة أرندت اف السياسة ىي التعب

تقوـ عمى تحديد جميع المصالح الحياتية، فبنسبة ليا إذا استقاـ الفعؿ السياسي تستقيـ 
عتراؼ لأنو قائـ عمى الاالحياة، ومنو يتشكؿ الفضاء العمومي الذي ىو فضاء حر ومتعدد 

 3المتبادؿ .
بما ىو كائف تصر حنة أرندت عمى أىمية الفعؿ وعمى القدرة التي تميز الإنساف ليذا     

فاعؿ ومبدع سياسي في الآف ذاتو، فبالرغـ ماتميز بو العصر الحديث مف تصحر بسبب 
الأنظمة التوتاليتاري، فماىية الإنساف بالنسبة ليا ىو الفعؿ السياسي)فالعصر الحديث أصبح 

 داتي المذاف ساعدا عمى انتشار العنؼجانب مسؤولية التقنية والعقؿ الآ يعاني مف أزمات إلى
.واستعماؿ القوة في كؿ مكاف(  

                                                           
 8زىير الخويمدي، ما السياسة، ص1
فبتسائميا عف ما معنى السياسة؟مستمدة مف انعداـ الثقة عمى الأقؿ بوجود السياسة، أي ىو عبارة عف نقد لمسياسة  *

واعتبرت أف ىذا السؤاؿ قديـ قدـ التقميد الفمسفي -.20و19فعمتو مف كوارث خلبؿ القرنييف الماضييف الماضية وما 
السياسي، مف خلب عودتيا إلى أفلبطوف  أو إلى بارميندس باعتبارىا نتيجة تجارب حقيقية أنجزىا الفلبسفة عف 

مثالية ومعيارية، فما يميز المجتمع الإنساني في  ، بمعنى شكؿ مف تنظيـ الحياة المشتركة لمبشر باعتبارىاpolisالبوليس
 .36-33انظر زىير الخويمدي :ما السياسة، ص-المدينة ىي الحرية

 28زىير الخويمدي،  ما السياسة، المرجع السابؽ، ص2
 19، ص2008، 1صالح محسف، الفمسفة الإجتماعية وأصؿ السياسة، دار الحداثة، بيروت، ط3
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تنطمؽ حنة أرندت مف خلبؿ رؤيتيا أف السياسة تقوـ عمى الواقعية والتعدد البشري 
*أي أنو لا وجود 1لقوليا:"إف التعدد يظير بالخصوص كشرط ضروري لكؿ حياة سياسية"

لمسياسة دوف أي تجمع أو تعداد مجتمعي وىذا التعداد ىو مختمؼ الأعراؽ والثقافات 
الانتماء، إلا أنو جزء مف الفعؿ السياسي فتقوؿ أف الله خمؽ الإنساف موحدا إلا أف طبيعتو و 

 البشرية عنيت بالتكاثر الذي ساعد عمى التجمع.
إلى إقامة مشروع سياسي أساسو الفعؿ الذي ينزع عف الإنساف  حنة أرندت تسعى

ؼ الحرية، فممارسة السياسة طابعو الفردي)الإنساف اجتماعي بطبعو(لأف ىذه الأخيرة لا تعر 
لا تأخذ شرعيتيا إلا حينما يجتمع الأشخاص لمناقشة موقؼ مشترؾ ويقرروف الفعؿ مع مف 
أجؿ تغييره، لأف ىؤلاء الأشخاص ينخرطوف في الفضاء العمومي الذي يعبر عف كينونة 

سياسي إن الحرية ىي دائما فضاء مشتركة فيذه الأخيرة تقوـ عمى مبدأ التعددية، فتقوؿ:"
سياسة بالنسبة ليا ىي نشاط قائـ عمى واقع الو،بينذاتي محدد ومسطر من طرف القانون"

التعددية، فالسياسة بالنسبة ليا تبحث في المجتمع مف خلبؿ تبادؿ الاختلبفات الكائنة، لكي 
ؽ أو انطلبقا مف فضاء مطمؽ مف ينتظـ الأشخاص مف حيث ىـ يوجدوف في فضاء مطم

فالإنساف بالنسبة ليا ىو مف إبداعات الناس، 2مؤسسات ضرورية ومحددة"ختلبفات وفؽ الا
 فيو نتاج التعددية التي تعد شرطا مف شروط امتلبؾ الماىية.

                                                           
1 Hannah Arendt :ou’est ce que la politique ?traduction sylive denamy,editions du 
seuil ;1995,p44 
يعتبر أفلبطوف أف الإنساف الفرد لا يمكنو أف يكفي نفسو بنفسو، بسبب تنوع حاجاتو وتشبعيا، لذلؾ كاف يتحتـ عميو أف 

ؿ المنافع فيو خير مايمبي طموحو، يبحث عف وسيمة لتحقيؽ ىذا الغرض، فكاف اجتماعو بالأخريف مف أمثالو بقصد تباد
وعمى أساس مبدأ تقسيـ العمؿ والتخصص الوظيفي، ونجد أرسطو يؤكد وجية نظر أستاذه بقولو:أف الإنساف حيواف مدني 
بطبعو وىو لا يممؾ إلا أف يعيش مع الجماعة انظر:عبد الصمد سعدوف الشمري، النظرية السياسة الحديثة"مدخؿ إلى 

 41-40، ص ص 2012، 1في نشأة الدولة وتطورىا"دار الحامد لمنشر والتوزيع، ط النظريات الأساسية
-07-10عبد الحميد ميري، 2معافة ىشاـ، حنة أرندت"فمسفة الفعؿ السياسي مف الفردية إلى التعددية"جامعة قسنطينة2

 283-282، ص ص2020
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 condition de l’hommeفيي تقوـ مف خلبؿ كتابيا"وضع الإنساف الحديث
moderneبالحديث عف الفعؿ الحيوي " »vita activia » وىو مصطمح كانت صاغتو

 ييز بيف ثلبث فاعميات إنسانية جوىرية وىي:لمتم
وىي جوىرية لأف كؿ " l’action" والفعل "l’ouvreوالحرفة " "travaille" العمل

 واحد منيا يتلبئـ مع مواضع رئيسية تمنح للئنساف الحياة عمى وجو بسيط.
 1بالنسبة ليا ىو فاعمية تتلبئـ مع سيرورة عمؿ الجسد البشري البيولوجيفالعمل 

 أما الحرفة فيي فاعمية مناسبة لما ىو مصنع.
*فيو الفاعمية الوحيدة التي تضع الناس في علبقة مباشرة دوف وساطة  الفعلأما 

 الموضوعات أو المادة، فيي تمثؿ وضع الإنساف القائـ عمى مبدأ التعددية.
داخؿ الفضاء تتجسد الحرية عندىا باعتبارىا تجربة سياسية في الفعؿ والكلبـ 

وليذا اشتغمت أرندت إلى جينالوجيا المفاىيـ لإحالتيا لفعؿ الحرية، فيكذا عمومي )الأغورا(، ال
فتفيد"فعؿ تحريؾ شيء"، مثمما  Agereأي "بدأ" و"قاد"أما  Archienتعني  Agirنجد أف 

كماؿ شيءPrattien تعني الممارسة   .2"نقؿ"ومعنى الذىاب إلى أبعد نقطة وا 
خؿ فضاء عمومي بحضور الآخر لأنو يستحيؿ الحديث فالفعؿ السياسي يمارس دا

 عف الفعؿ السياسي بمعزؿ عف العمؿ .

                                                           
1Hannah arendt,conditionde l’homme moderne,traduit de l’anglait par georges 
fradier,préface de paul ricoeur,calmann-levy,p41 
2 Anne Amiel,Le vocabulaire de hannah arendt,collection dirigée par jean pierre 
zarader(paris :ellipses,2007) ,p8 

و تدويـ الشيء وجعمو بوصف gerereيعني حرؾ شيئا، و agereالمشتؽ مف agirكممة الفعؿ عند اليوناف مشتقة مف  *
مستمرا، وىي كميا صفات تطمؽ عمى كؿ مواطف حر يقدر عمى انجاز شيء جديد في الوجود، عبر قدرتو عمى الفعؿ 

 christian trottmann faire,agir,contempler :conterpoint à laانظر:-والكلبـ والحوار والتفاعؿ مع الآخريف
condition de l’homme moderne de hannah arendt(paris :sans &tonka ;2008)p501 
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ففي كتابيا "أزمة الثقافة" تتحدث عف الحرية التي نممسيا ضمف المجاؿ السياسي مف 
 1خلبؿ الفعؿ فتقوؿ:"إف سبب وجود السياسة ىو الحرية ونحف نخبرىا أساسا في الفعؿ"

قراءة مفيوـ السياسة مف حيث الإمكاف بتطرقيا إلى الفكر ت درناوليذا تعيد حنة 
السياسي التقميدي التي رأت أنو يمثؿ الممارسة الفعمية لمسياسة.قائمة:"إف ما يبرر وجود 

بة ليا ىي الجسد الذي يعبر عف السياسة ىو الحرية، وحقؿ تجربتيا الفعؿ، فالسياسة بالنس
الفعؿ داخؿ الفضاء العمومي، فتقوؿ:"أف تكوف جتماع البشري الذي يجمع بيف الحرية و الا

حرا كاف يقتضي ليس فقط التحرر ولكف مصاحبة أناس آخريف يقتسموف الوضعية نفسيا، 
ياسيا حيث يمكف لتقاء بالناس، في عالـ منظـ سف يتطمب فضاء عموميا مشتركا للبوكا

 .2نخراط فيو بالقوؿ والفعؿ"لمناس الأحرار الا
رتباطيا بالفضاء العمومي والسمطة زؿ عف الفعؿ والممارسة، لاوجد بمعفالحرية لا ت

 المدنية والنقاش والتعددية والمساواة.
نستنتج بأف السياسة تمثؿ العيش المشترؾ بحضور فكرة الغيرية،  ذكره ومف خلبؿ ماسبؽ

فالفعؿ السياسي يظير في 3حيث تقوؿ:"السياسة تعني شكؿ مف تنظيـ الحياة المشتركة لمبشر"
لؾ الفعؿ الذي علبقات بيف الناس باختلبؼ أعراقيـ وتمايز أفكارىـ، أي أف السياسة ىي ذال

عتراؼ والمساواة بيف البشر بالرغـ مف اختلبفاتيـ مف خلبؿ الحوار يتجسد مف خلبلو الا
4والتفاىـ"  

  

                                                           
1 Hannah arendt,la crise de la culture ;traduit de l’anglais sous la direction de pratick 
lévy,edition,paris ;1972 ,p196 

 192-190، )جزء ما ىي الحرية؟(، ص ص 2009حنة أرندت، أزمة الثقافة، تر باتريؾ ليفي، غاليمار، 2
 33، ص2004، 1الخويمدي، ما السياسة؟دار الأماف، الرباط، ط زىير 3
، منشورات الإختلبؼ، الرباط، 1مجموعة مف الأكاديميف العرب، موسوعة الأبحاث الفمسفية"الفمسفة الغربية المعاصرة"ج4
 673، ص2013، 1ط
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 فعممت عمى تحميؿ السياسة مف حيث المعنى فتساءلت ىؿ لعمـ السياسة معنى؟
فالسياسة والحرية بالنسبة ليا وجياف لعممة 1إف معنى السياسة ىو الحرية"وكاف جوابيا :"

واحدة، فالسياسة لا تصدؽ إلا إذا وجدت في فضاء حر ومتعدد أساسو الاعتراؼ المتبادؿ 
 بيف مكوناتو.

فيدؼ السياسة بالنسبة ليا ىو أف تقوـ برعاية شؤوف الأمة مف خلبؿ ضبط القوانيف 
قوليا:"فميمة السياسة وغايتيا تتمثؿ في ضماف الحياة، بالمعنى داخؿ الدولة، مف خلبؿ 

فالسياسة بالنسبة ليا 2الواسع لمكممة، وأنيا تمكف الفرد مف متابعة أىدافو بكؿ ىدوء وسلبـ"
ىي وسيمة تغيير وتنظيـ لأنيا تقوـ عمى مبدأ المساواة في الحقوؽ والواجبات وبيذا تزرع 

لبؿ الجمع بيف التنوع والتعدد البشري.أي القياـ عمى فعؿ الأمؿ في الحياة المشتركة مف خ
 الاعتراؼ بيف جميع البشر بالرغـ مف اختلبفاتيـ.

فالسياسة بالنسبة ليا مساوية لكممة تجمع بشري المساواة أساس نشاطاتيـ التي 
تجمعيـ، أي السياسة ىي الفضاء التي يحيا فييا الفرد ضمف مفيوـ الغير، ومنو نستخمص 

 .3ضوع السياسة ليس الإنساف وحده بؿ ىي ما يجسده في وجوده في العالـأف مو 
ويمكننا تشبيو السياسة مف خلبؿ فكرىا بمثابة ىيكؿ أو القاعدة التي يقوـ عمييا 
المجتمع لأنيا تقوـ عمى نظاـ بيف العلبقة بيف المواطف والجماعة، فتقوؿ:"ىي ضرورة قيرية 

بالوجود الفردي أو الإجتماعي، فالإنساف لا يعيش مكتفيا  لمحياة الإنسانية سواء تعمؽ الأمر

                                                           
 34حنة أرندت، ما السياسة؟، ص1
 34حنة أرندت، ما السياسة؟، المصدر نفسو، ص2
 101الخويمدي، تقريض التعددية والمشترؾ العمومي عند حنة أرندت، صزىير 3

*ويقوؿ ىارولدج لاسكيفي نفس السياؽ:"وأنا لا أنكر أنو إذا عزلنا أي فرد عف المجتمع واعتبرنا أف لو الحؽ في الحرية 
مف المصالح المتنافسة خارج بيئة ىذا المجتمع، فإنو يصبح شخصا لا كياف لو)...(وحريتنا يجب أف تتحقؽ وسط حماة 

والمتعاونة التي لا يتـ التناسؽ المعقوؿ بينيما إلا بشيء لا يختمؼ عف المعجزة"انظر:ىارولد ج لاسكي، الحرية في الدولة 
 51، ص1957الحديثة، تر:أحمد رضواف عز الديف، دار النديـ، القاىرة، 
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أي إذا أراد الفرد أف يتمتع بوجوده 1بذاتو لكف معتمدا عمى الآخريف بالنسبة لوجود ذاتو"
 وبحقوقو، لابد مف تواجد فضاء سياسي حر، يتجسد فيو وجود الإنساف ذاتو.

 2كثرتياوتؤكد قائمة إف السياسة ترتكز أساسا عمى الإنسانية في 
السياسة تقوـ عمى واقع أساسي ألا وىو التعدد البشري)باعتباره طبيعة الخمؽ(،  أي أف

فيي تتعامؿ مع البشر مف حيث التعدد ضمف معنى التعايش، وىذا ما عجزت الفمسفة 
بالنسبة ليا عف تفسير الفضاء السياسي لأنيا كانت تقوؿ بذاتية الإنساف.فالسياسة تعمؿ إلى 

نكوف فيو بالحقيقة أحرارا، فالحرية لا توجد إلى فضاء السياسة، وليذا وجب عمى إقامة فضاء 
ىذه الأخيرة أف تكوف ميمتيا إقامة عالـ لمحقيقة يكوف شفافا مثمما ىو عميو حاؿ الخمؽ 

 3الإليي.
سياسة ديمقراطية ب اعتباراىا فضاء لمحرية مف خلبؿ تجسيدىا عمى حنة أرندت  تريد

والمساواة بيف البشر، فتقوؿ:"لا يمكف لمسجؿ السياسي أف يظير ويستمر إلا احتراـ الحقوؽ 
 4داخؿ القوانيف، ولكف لا يتكوف ولا ينمو ىذا السجؿ إلا عندما تتقابؿ الشعوب المختمفة"

طريقة لمتعايش في فضاء يسوده  ذلؾ التنظيـ أو ىو عبارة عف تعني السياسة
ساواة في عتراؼ والمإنسانية الإنساف مف خلبؿ الاراـ، حتختلبؼ والتعدد مع تجسيد للبالا

جتماعيا وحتى حقوقيا، وليذا تقوؿ :"فالكوف يفترض اقتصاديا و اجميع المياديف سياسيا و 
ضرورة المجاؿ السياسي"اي أف السياسة ىي مف تمثؿ الضرورة الكونية لأف ىدفيا ىو 

تعيش ضمف الجماعة فيما  الحفاظ عمى الإنساف وحفظ بقائو باعتباره ذات متنوعة لأنيا

                                                           
 33حنة ارندت، ـ السياسة؟المصدر السابؽ، ص1

2Hannah arendt :Qu’est ce que la politique ?ibidm,p11 
، 2018حنة أرنت، في السياسة وعدا، تر وتؽ:جيروـ كوىف ومعز مديوني، مر:ناجي العونمي، بيروت، بغداد، د)ط(، 3

 152-149ص ص 
4Ibidem ;p119 
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ذا ما حدث الااسمتو بالمدينة، أي أف الإنساف لا يعي نعزاؿ حدث ش بمعزؿ عف الآخر وا 
 1موت الإنساف ولكؿ ارادة تواصمية كونية.

ساف كائف غير سياسي لكف عمى التنوع البشري، فتقوؿ:"إف الإن تقوـ السياسة عندىا
في كنؼ مجموعة ما مف البشر سمحت جتماعية وميمو الطبيعي إلى العيش فطرتو الا

 2لسياسة بالظيور"
 :لمشاركة في الحكـ، مف خلبؿ قولياعلبقة الحرية بالسياسة مف خلبؿ فعؿ اتتجسد 

لا فيي لا تعني شيئا عمى الإطلبؽ"  3"إف الحرية السياسية تعني أننا مشاركوف، وا 
كة مف أجؿ أي أف الحرية التي ترتبط بالجانب السياسي تقوـ عمى فعؿ المشار 

الوصوؿ إلى السعادة العامة، فتقوؿ:"إنو ليس باستطاعة أحد أف يدعي السعادة دوف مشاركة 
إيجابية في صنعيا،  إذ ليس باستطاعتو أف يدعي الحرية مف دوف مشاركة فعالة في إرساء 

 4أسسيا،  ليس باستطاعتو أف يدعي أنو حر أو سعيد دوف أف يدعـ تمؾ القوى التي تحققيا"
تحققت السياسة تـ بناء فضاء عمومي الذي ىو مكاف الحرية الطبيعي فتقوؿ:"إف مكاف  متى

الحرية الطبيعي ىو الخارج لأنيا تتجسد في تجربة معينة تؤسس لمسياسة في مجاليا 

                                                           
 195أنيس المميتي، اليوية والكونية في فكر حنة أرندت، ص1
 2017/3:44-04-4162/23لديني عند حنة أرندت، الحوار المتمدف، العددزىير الخويمدي، عمـ السياسة والمعطى ا2
 220حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص3
 286حنة أرندت، في الثورة، المصدر نفسو، ص4

سد تقدـ حنة ارندت نظرة تجاوز لما قدمو سابقا الفلبسفة حوؿ الحرية المجسدة مف خلبؿ الإرادة والتي رأت بأف الحرية تتج
مف خلبؿ الفعؿ الذي ينتمي إلى الفضاء العمومي، ففي القديـ ربط قدماء اليوناف الحرية في الذات)الإرادة(أي أف الفلبسفة 

انظر:محمد شوقي -القدماء نقموا الحرية مف مجاليا الحقيقي وىو ميداف السياسة العاـ إلى الميداف الخاص وىو الإرادة
، ففي نظرىـ أف الحرية تتجسد حينما يتصؿ الإنساف مع ذاتو)تناسي 67نة آرنت، صالزيف، الحرية جوىر السياسة عند ح

الآخر(في حيف أف الحرية تولد في حضف الجماعة أي السياسة )الفضاء العمومي(وليذا عادت بالفكر إلى الإغريؽ 
لإرادة )الذات(مف خلبؿ فكرة البدء والروماف التي اعتمدوىا في فيـ الحرية وارتباطيا بالسياسة، لأف الحرية عندىـ ارتبطت با

الجديد مف خلبؿ قوليا:"لا يستطيع أف يبدأ شيئا جديد ىـ الحاكموف أي أرباب الأسر، الذيف حكموا العبيد والعائمة والذيف ىـ 
لى المواطنة في المدية)...(ألـ  بذلؾ قد حرروا أنفسيـ مف حاجات الحياة لينصرفوا إلى مشروعات في البلبد البعيدة وا 

 177انظر:حنة أرندت، بيف الماضي والمستقبؿ، ص-يستطع الحاكـ أف ينفذ عملب، إلا بمساعدة الآخريف
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الواسع)...(فالحرية تحرر مف الضرورة لممطالبة بفضاء عمومي مشترؾ حيث يمتقي البشر 
1قولا وفعلب"جميعا في عالـ منظـ سياسيا   

دوف أف ننسى أنيا قامت عمى ربط مفيوـ الحرية بالفاعمية، أي نطاؽ الحرية ىو 
نما تحركيا المباديء  الفعؿ وليس الأثر بقوليا:"حرية لا تشوبيا الغايات النيائية وا 

وتتجسد ىذه الأخيرة مف خلبؿ العلبقة القائمة بيف الحرية والفعؿ السياسي الذي 2التأسيسية"
جدلية الوسائؿ والغايات، والإرادة ىنا تكوف ىي أداة العقؿ أو الحكـ في تجسيد  تجرد مف

ف كاف لا يستغني عف الحكـ في  الفكر، في حيف أف الفعؿ ىنا يستقؿ بمبدأ كاف يديره حتى وا 
تنفيذ القرار، أي أف يتجسد مبدأ الفعؿ لذاتو بوصفو قاعدة فتقوؿ:"وليست الحرية سوى ىذا 

 3ف العمؿ والغايات"الفعؿ المتحرر م
مع الفعؿ ضمف الفضاء الذي يخمؼ أثار بارزة ومبتكرة في الوعي  تجتمع الحرية

والسموؾ مف خلبؿ مقولتيا:"الولادة، وكؿ ولادة في العالـ ىي أثر جديد وحرية منبثقة، إف 
 4صدور الفعؿ الإنساني ىو بوجو ما بروز لمحرية في العالـ"

  

                                                           
 444عبد الإلو دعاؿ، الحرية والإرادة بيف الممكف والممتنع في فكر آرنت، ص1
 27محمد شوقي الزيف، الحرية جوىر السياسة عند حنة أرنت، المرجع السابؽ، ص2
 183فعؿ السياسي أرقى أشكاؿ البراكسيس؟، صمحمد شوقي الزيف، ىؿ ال3
 187-186محمد شوقي الزيف، ىؿ الفعؿ السياسي أرقى أشكاؿ البراكسيس؟، المرجع نفسو، ص ص 4
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 العمومي: المواطنة والحرية في الفضاء
مما لاشؾ فيو أننا نحس الآف بمشكلبت عدة حينما نتأمؿ فكرة المواطنة، فمف مشكمة 

نتماء لموطف، ونحف الآف نتطرؽ إلى موضوع المواطنة باعتبارىا تساؤؿ عف قمة الايمخصيا ال
نعداـ الولاء لموطف االعصر الحالي ومف أبرز الأسباب، مف أىـ الإشكالات التي يطرحيا 

رغبة في المشاركة السياسية؟ولعؿ ىذا وذاؾ ىو ما يجعمنا نعيد التساؤؿ عف معنى وقمة ال
 1نتماء والولاء.الاالوطف والمواطنة، وعف 

ستبدادية ضاع السائدة واستبداؿ الأنظمة الالكي نناؿ الحرية ونقوـ عمى تغيير الأو 
يقوـ عمى كسر  لذيالسابقة، وجب عمينا القياـ بالثورة الحاممة في طياتيا فعؿ التغيير ا

قامةجباروت الأنظمة الا أف نسعى إلى محميا الأنظمة الديمقراطية، أي  ستبدادية السابقة وا 
النيوض بإقامة كياف سياسي عالمي جديد يحمؿ في ثناياه مقوماتو القائمة عمى مبدأي 

مف الثورة ىي الحرية والمساواة واحتراـ الإنساف لأخيو الإنساف، وىنا تقوؿ:"...الغاية النيائية 
 2الحرية، وتكويف مجاؿ عاـ يمكف لمحرية أف تظير فيو"

أي أف الثورة جاءت بيدؼ تكويف فضاء ديمقراطي تسوده الحرية، ؼ بالنسبة ليا 
أو واقعو الحرية، أي أف الحرية والسياسة  ة ىي الفضاء الذي تتجسد عمى أرضوالديمقراطي

ف خلبؿ الفعؿ الإنساف ,فالسياسة لا تقوـ إلا مىما الفضاء الديمقراطي الذي تتجسد فيو قوة 
عتراؼ المتبادؿ بيف شتى الأطراؼ، فتقوؿ:"إف الحرية بما ىي واقعة قابمة الحر الذي يميزه الا

                                                           

عادة البناء لكؿ ما ىدمتو قيـ السمبية  *نعني بالمواطنة العودة بالوعي مف خلبؿ أىمية المشاركة الإيجابية في صنع الحياة وا 
ة الولاء، دوف أف ننسى الإشارة إلى فلبسفة اليوناف الذيف تناولوا قضية المواطنة مف فكرة يتناقشوف حوليا وعدـ الإنتماء وقم

وحولوىا إلى إنتماء وطني لـ يسبؽ لو مثيؿ في تحقيؽ التقدـ ليـ ولكؿ الأمـ التي تأثرت بيا، ونيمت مف معيف حضارتيـ، 
انظر:مصطفى -طنة ليس مف خلبؿ التأمؿ وفقط بؿ ومف حيث الممارسةفمقد كانوا ىـ السباقيف إلى التأسيس لفكرة الموا

، 09°20، 1النشار، الحرية والديمقراطية والمواطنة"قراءة في فمسفة أرسطو السياسية"، دار المصرية السعودية، القاىرة، ط
 13ص

 375-374حنة أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص ص 2
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أي 1للئثبات تتطابؽ مع السياسة، كلبىما في النسبة إلا الأخر وكأنيما وجياف لشيء واحد"
 كويف الحرية.أف الثورة جاءت مف أجؿ الخلبص مف الإضطياد وت

ىنا نلبحظ أف الحرية تجسدت مف خلبؿ الفعؿ أي القدرة عمى اتخاذ القرار في شؤوف 
القضايا الإنسانية عبر المشاركة في تدبير الشأف العاـ والإسياـ في الحياة العامة بقدر مف 

 الفاعمية والتفائؿ
بيا صولوف  فمقد عرفت أثينا معنى المواطنة مف خلبؿ مفيوـ الديمقراطية التي جاء

أي مف خلبؿ تشكؿ نظاميا الحزبي وبداية ممارسة الأغمبية لحقيا في الحكـ، فميس مف 
نما أف يكوف مف والديف أثينييف.فالمواطنة بالنسبة ليـ ىي  شروط المواطنة أف تكوف غني وا 

 2الحد الأدنى مف المشاركة السياسية
  

                                                           
1 Hannah Arendt ;la crise de la  culture,traduit de pratick lévy,edition 
gallimarrd,paris,1972,p97 

 *الحرية ىي القدرة عمى الفعؿ الممموس الذي يتجمى عبر الممارسة السياسية
مصطفى النشار، الحرية والديمقراطية والمواطنة"قراءة في فمسفة أرسطو السياسية"، دار المصرية السعودية،  القاىرة،  2
 16، ص2009،  1ط

 *وىذا ما عمؿ عميو النظاـ الديمقراطي باتاحة الفرص أماـ الجميع لممشاركة بصرؼ النظر عف الفقر والغنى
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 الفضاء العمومي
مركزية لفيـ الحرية مف خلبؿ نسقيا الديمقراطي، يعتبر مفيوـ الفضاء العمومي مقولة 

حسب حنة أرندت، لأنو يقتضي التفكير في أشكاؿ الممارسة الإنسانية وأىدافيا، خصوصا 
ما لو علبقة بالجانب الإجتماعي وأبعاده السياسية، وتحولاتيا التاريخية، فنحف نتحدث عف 

ي المجاؿ العمومي أي الحياة مدى فاعمية واندماج الفرد في المجتمع ومدى مشاركتو ف
 العامة.لأف ىذا المجاؿ ىو مرآة لمتمظيرات الديمقراطية .

الفضاء العمومي ىو فضاء لمتفاعؿ والتبادؿ، فيذا الأخير ىو مف أىـ مكونات إذ أف 
الفكر السياسي، لأنيا تعبر عمى الإنفتاح الذي يضـ الجميع تحت معطى الحرية في بمورة 

عبر عف مدى التحاـ الأفراد مف خلبؿ وحدة الآراء والقيـ والغايات، وىذا الرأي العاـ، لأنو ي
ماتسعى إلى تجسيده حنة أرندت مف خلبؿ فكرىا الثوري، فتقوؿ:"مصطمح العمومي يدؿ أولا 

 عمى مايظير لمعموـ يمكف أف يكوف مرئيا ومسموعا مف قبؿ الجميع.
كا بيف الجميع، متميز عف كما يشير ثانيا إلى العالـ ذاتو، مف حيث كونو مشتر 

المكاف الذي تحتمو بشكؿ منفرد، إلا أف ىذا العالـ ليس متماىيا مع الأرض أو الطبيعة 
باعتبارىما إطار لحركة الناس وشرطا لمحياة، أنو عمى صمة بما أنتجو الإنساف، وما صنعت 

 1الإنساف"يده مف أشياء، وكذلؾ بالعلبقات الموجودة بيف سكاف ىذا العالـ الذي أحدثو 

                                                           
1Hannah arendt :la condition de l’homme moderne ;traduction georges fradier ed 
calmannlévyi ;paris,1961 et 1983 ;p97 

سياؽ فكر الأنوار وتحديدا مع كانط الذي تميزت فمسفتو بمفيوـ النقد، وقد جسد  اف مصطمح الفضاء العمومي تبمور في
ىذا التأسيس الكانطي منطمقا لممراجعة الييجيمية في حقؿ فمسفة الحؽ والتاريخ، ودفعا لمنقد الماركسي لمقولات الدولة 

ا قاـ بو ىابرماس ىو بصدد مناقشة البرجوازية والخطاب الإيديولوجي ومفيوـ حقوؽ الإنساف وما شابو، وعميو فإف م
ومراجعة ونقدا، ىو بمثابة بحث أركيولوجي  في مفيوـ العمومية في نطاؽ مجالات متعددة، أبرزىا حقؿ الفمسفة السياسية 
مع كانط، والمجاؿ التاريخي الجدلي مع ماركس وىيجؿ، وحقؿ التصور الميبيرالي مع جوف ستيوارت ميؿ 

الفعؿ التواصمي عند ىابرماس بيف التنظير الفمسفي والتطبيؽ السياسي، بيساف لمنشر، بيروت، وغيره.)انظر:جموؿ مقورة، 
(وانظر حيدوري عبد السلبـ، الفضاء العمومي ومطمب حقوؽ الإنساف"ىابرماس 142-141، ص ص 2015، 1ط

 49، ص2009نموذجا"، دار نير صفاقص، 
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ونجد ىذا العالـ حسب تصور حنة أرندت ىو عالـ لتجمي الحرية والمساواة، ومتجاوز 
لمعنؼ والتسمط والاستبداد لأنو فضاء يقوـ عمى عرض الأفكار ومناقشتيا بشكؿ عمومي مف 
يجاد الحموؿ مف خلبؿ الفئات المشاركة التي تفعؿ  خلبؿ التفاعؿ بطرح الأسئمة والانتقادات وا 

الذي يساعد عمى ولادة مشاريع ومبادرات جديدة مف 1النقدي بفضؿ التداوؿ والتبادؿ الفكر
خلبؿ التعاقد الاجتماعي بالممارسة السياسية وأخص بالذكر الممارسة الديمقراطية بتفعيؿ 
مبدأ حرية استعماؿ العقؿ باعتباره مصدر التفكير الحر بدوف رقابة أو وصاية أو توجيو مف 

ة، حيث تقوؿ:"أف تكوف حرا لا يقتضي فقط التحرر، ولكف مصاحبة أناس السمطات الخارجي
آخريف يتقاسموف الوضعية نفسيا كما يقتضي فضاء عموميا مشتركا للبلتقاء بالناس،  عالـ 

 .2منظـ سياسيا حيث يمكف لمناس الأحرار الانخراط فيو بالقوؿ والفعؿ"
ديمقراطية ىو تشكيؿ جماعة أي أف الفضاء المراد  تجسيده مف خلبؿ الممارسة ال

واعية تتشارؾ فيما بينيا حريتيـ ومشاركتيـ مف خلبؿ التناسؽ والتكامؿ بيف مؤىلبت ىذه 
الأفراد، وبعبارة أخرى أف ينفتح الفرد نحو ذاتو ونحو الآخر مف خلبؿ الاندماج في المجتمع 

لحياة المشتركة والتفاعؿ معو، فالفعؿ التواصمي المقصود ىنا ىو الذي يساعد عمى صنع ا
بالتبادؿ والتفاعؿ بتحقيؽ الإجماع والتداوؿ.وىذا كمو يشكؿ مقومات الفعؿ السياسي وأسس 
الفضاء العمومي الذي تجسد مف خلبؿ الأنظمة الديمقراطية وأساليب الحكـ التشاورية التي 

 قواميا التعدد والتنوع والتمايز والاختلبؼ.
عمومي قائـ عمى إمكانية المشاركة  الديمقراطية وجب وجود فضاء لكي تتحقؽ

والتفاعؿ وىذاف الأخيراف أساسيـ الحرية،  فتقوؿ:"في غياب حياة عمومية مضمونة سياسيا 
 .3تظؿ الحرية مفتقرة إلى فضاء العاـ الذي يمكنيا أف تظير فيو لمعياف"

                                                           
 127لفاعؿ الإجتماعي والفعؿ السياسي"، صالعياشي الدراوي، الفضاء العمومي عند حنة أرندت"ا1

2 Hannah arendt ;la conduction de l’homme moderne ;p195 
3 Ibid.p193 
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ودليميا في ذلؾ المدينة اليونانية والإغريقية كنموذج بحيث تجسد فييما المفيوـ 
الحقيقي لمفضاء العمومي فتقوؿ:"إنو المجاؿ الذي تكوف فيو الحرية ىي حقيقة العالـ، 
مسموعة في الكلبـ الذي يمكننا  سماعو وفي الأفعاؿ التي يمكننا رؤيتيا، وفي الأحداث التي 
نتحدث عنيا ونتذكرىا ونحوليا إلى قصص قبؿ أف ندمجيا في الكتاب الأخير لمتاريخ 

 1الإنساني"
الفضاء العمومي بمدى ممارسة الديمقراطية مف خلبؿ المشاركة الفعمية في يرتبط 

الحياة السياسية عف طريؽ الحوار العامؿ عمى بمورة الأفكار والآراء التي تتمتع بالحرية، أي 
أف الحرية ىي المحور الأساسي لكؿ مف الديمقراطية والفضاء العمومي لأنيا تعنى بالقدرة 

وؿ القضايا الإنسانية عبر المشاركة في تدبير الحياة العامة مف خلبؿ عمى اتخاذ القرارات ح
 .2التفاعؿ والتحاور

مف خلبؿ المعيش اليومي في التعاملبت اليومية عبر الجماعات التي  تتجسد الحرية
تجسد الفعؿ الحر والذي مف خلبلو تعمؿ عمى الخمؽ والإبداع وتقديـ الجديد تحت ستار 
الديمقراطية ضمف الفضاء العمومي الذي يعبر ىو الآخر عف إرادة الشعب أو الجميور.فيذا 

                                                           
1 Ibid.p202 
اعتبرت أف الفضاء العمومي ىو فضاء سياسي بالنسبة لممدينة وىنا نجد الساحة)الأغورا(ىي المكاف المناسب لمخطابة 

أي مجموع  la praxisنجد أف التحرؾ السياسي يعتمد عمى عنصريف وىما :البراكسيسوالتشاور واتخاذ القرارات، ىكذا 
، وتعرؼ الفيمسوفة المدينة أنيا la lexisالممارسات السياسية المحددة مكانيا ومايتسـ بو الخطاب العمومي أي لكسيس 

يعيشوف مف أجؿ ىدؼ مشترؾ وفي تنظيـ الشعب انطلبقا مف تشاور عمومي ومف فضائو الحقيقي الذي يشمؿ الناس الذيف 
مساحة جغرافية حيث يقيموف، فغاية المدينة ىي السماح لمجميع بأف يصبح إنسانيا ػلؤف مف خلبليا يتخمص مف طبيعتو 

 41-40الحيوانية انظر نور الديف عموش، الفمسفة الأمريكية المعاصرة، ص ص 
مورة مفيوـ الفضاء العمومي للؤىمية السياسية والإيتيقية، ولقد استعانة بكتابات كانط حوؿ"نقد ممكة الحكـ"مف أجؿ ب*

لى تصور كانط دليؿ عمى اقتناعيا بالوحدة الأصمية بيف البعديف السياسي والإستيطيقي  فبرجوعيا إلى الإرث اليوناني، وا 
والموسيقي يحتاجوف إلى  المذاف تبنى عمييما العمومية، وليذا شبو الفضاء العمومي بالفف والإبداع فمثلب :الراقص والمسرحي

مساحة يظيروف فييا مياراتيـ وكذلؾ ىو الفضاء العمومي وجب عمى الأفراد ابراز أنفسيـ مف خلبؿ تفاعميـ مع الآخريف 
 107انظر :عبد السلبـ حيدوري، الفضاء العمومي ومطمب حقوؽ الإنساف"ىابرماس انموذجا"، ص–
 ww.sodlohamed.frة أرندت، موقعمحمد سعيد، مقاربة لمتصور السياسي في فكر حن2
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لعمومي والديمقراطية، فالجميور ىذا وجب أف يتمتع الأخير يمثؿ الأرضية لكؿ مف الفضاء ا
بالسيادة والإستقلبلية،  والقدرة عمى بمورة الأفكار عف طريؽ الحوار القائـ عمى النقاش 

 والنقد)الحوار والجدؿ( وتجاوز العلبقات القائمة عمى العنؼ والقوة ,
ميور،  فتقوؿ: وليذا تنادي بتكويف فضاء عمومي ديمقراطي يوجد بوجود الحرية والج

"... حيز لممظاىر مف صنع الإنساف، حيث تكوف الأفعاؿ والكممات الإنسانية معروضة 
أي أف الفضاء العمومي ىو مجاؿ صنعو 1لمجميور الذي يشيد واقعيتيا ويحكـ عمى جدارتيا"

الإنساف يشيد تفاعؿ مف الأقواؿ والأفعاؿ يحركو عنصر الجميور، ومف ىنا فالسياسة 
دىا تظير مف خلبؿ العلبقات بيف الناس وتتموضع في فضاء خارج السميمة عن

الإنساف,فالسياسة السميمة ىنا نعني بيا نظاـ مف العلبقات يرتقي باختلبؼ البشر وتعددىـ 
)أي أف مقاصد السياسة ىي نفسيا مقاصد الديمقراطية(وليذا وجب تجسيدىا في الفضاء 

 نا لمبدأ الحرية والمساواة.العمومي مع احتراـ إنسانية الإنساف بتجسيد
ومنو نستخمص بأنو لا يمكننا فيـ النشاط الديمقراطي إلا مف خلبؿ الفضاء 

خلبؿ تفاعؿ العمومي*الذي تـ تأسيسو عمى قواعد منظمة غايتو خمؽ جو سياسي حر، مف 
 الأفراد فيما بينيـ .

محياة تزيد في تفسيرىا إلى الفضاء العمومي عادت إلى المفاىيـ الأساسية  ل
الإجتماعية والسياسية التي يكوف أساسيا ديمقراطي، فتبدأ بتعريؼ المدينة بقوليا:"ىي تنظيـ 
الشعب انطلبقا مف تشاور عمومي ومف فضائو الحقيقي الذي يشمؿ الناس الذيف يعيشوف 

. أي أف المدينة ىي الفضاء 2مف أجؿ ىدؼ مشترؾ وفي مساحة جغرافية حيث يقيموف"
                                                           

 142حنة  أرندت، في الثورة، المصدر السابؽ، ص1
*لقد أعطت حنا أرندت فيما سبؽ باعتمادىا او برجوعيا لمنموذج  الديمقراطي الأثيني باعتباره أنو كاف فضاء سياسيا يقوـ 

فالفضاء  سعى إلى تثبيتو عمى أرض الواقع.عمى مبدأ التشاور والخطابة واتخاذ القرارات وسط الفضاء العمومي وىذا ما ت
العمومي اليوناني بالنسبة ليا جسد الحياة المشتركة مف خلبؿ تفاعؿ أفراده مف أجؿ المحافظة عمى الحياة واستمرارىا، ومنو 

 نستخمص أف الفضاء العمومي ىو فضاء تحقؽ بفضؿ التجمعات الإنسانية والعمؿ عمى تحقيؽ فعؿ الحرية
 16، ص2013، 1وش، الفمسفة المعاصرة"نماذج مختارة"، دار الراية لمنشر والتوزيع، عماف، طنور الديف عم2
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عطائو الذي يقوـ بتنظي ـ الشعب مف خلبؿ تخميص الإنساف مف طبيعتو الحيوانية اليمجية، وا 
مساحة لتكويف إرادتو ضمف إرادة العامة)أي أنيا تسمح للئنساف بإعماؿ إنسانيتو ضمف 
الجماعة مف خلبؿ فعؿ التفكير وحرية التعبير، ضمف حيز المساواة المبني عمى مبدأ 

 العقلبني. المناقشة التي تتضمف أخلبقيات الحوار
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 ومنو نتساءل ما ىو دور المواطن في الفضاء العمومي اليوم؟
 الذي يشكؿ ىو الآخر وجود الفضاء العمومي  تعريف مفيوم المواطنثـ تتوجو إلى 

فدور المواطف بالنسبة ليا ىو دور سياسي بحيث لا يمكنو أف يظير إلا إذا كاف 
مناسب لتجسيد الفاعمية الباحثة عف الخير الناس أحرارا، )فالفضاء العمومي ىو المكاف ال

المشترؾ، ففي ىذا الفضاء يتـ الاعتراؼ بسواسية الناس مف خلبؿ تبايف أفكارىـ وآرائيـ 
 .1حوؿ مواضيع تيـ تنظيـ ما ىو اجتماعي

فتقوؿ: "ىو ذلؾ الرجؿ الذي غادر مجالو الخاص ليمارس الحرية السياسية مع 
جديدة تمثؿ الجميع وشرعيتيا تأتي مف الييئات  نظرائو ويحاوؿ معيـ تأسيس حكومة

.أي أف جميع المواطنيف حسب رأييا مدعويف إلى المشاركة في الحياة السياسية،  2التابعة"
نظرا لتمتعيـ بالمساواة في المدينة .وىذا يعني أف تجسيد المواطنة يكوف مف خلبؿ التعبير 

مشاركة في بناء المجتمع فجميع عف الآراء السياسية يصبح يحس بدوره الفعاؿ في ال
المواطنيف مدعويف إلى المشاركة في الحياة السياسية، نظرا لتمتعيـ بالمساواة ىذه الأخيرة 

 التي يقر بيا النظاـ الديمقراطي ويعتبرىا ركيزة أساسية داخؿ فضائو.
حنة أرندت بأف أساس الفضاء العمومي يتمثؿ مف خلبؿ طبيعة التجمعات ترى 
وطرؽ تحقيؽ الحرية والإجماع مف خلبؿ ما يقدمو لممواطنيف مف شعور بالمشاركة الإنسانية 

الفعمية في الحياة السياسية، أي أف ىذا الفضاء العمومي ما ىو إلا نتيجة لمتفاعؿ والتبادؿ 
الفكري بيف الناس، وتؤكد ىذا بقوليا:"وحدة تجمع بيف الوجود الإنساني والفعؿ السياسي مف 

قرار ب أىمية المغة والنطؽ في تحقيؽ الفعؿ السياسي مف ناحية أخرى، مما يعني أف ناحية وا 
ماىية الإنساف لا تندرج في مضمار اكتماليا إلا بخروجيا إلى الفضاء العمومي، أي إلى 

 مجاؿ تدبير المدينة بكؿ حرية .
                                                           

 54، ص2016، 1نور الديف عموش، الفمسفة الأمريكية المعاصرة، مكتبة مؤمف قريش، لبناف، ط1
لسياسة مف العصور كوينتيف دولا فيكتوار، مفاىيـ المواطنة والفضاء العمومي، عند حنة أرندت وىابرماس"استمرارية ا2

 51، ص2013، 22القديمة إلى الحداثة"، تر:نور الديف عموش، إضافات، العدد
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ف وماداـ أف الحرية السياسية تستمزـ الإعتداؿ بالنطؽ، فإف الفعؿ السياسي لا يكشؼ ع
 1الحرية التي تسكنو إلا بأخذ المبادرة والتعبير عنيا قولا وفعلب"

فالفضاء العمومي أساسو التبادؿ والتفاعؿ، ويتحقؽ فيو الإجماع والتداوؿ فحنة أرندت 
قامت عمى ربط الفضاء العمومي بالنشاط الديمقراطي)باعتباره أسموب حكـ يعتمد عمى 

الإنساف السياسية والإجتماعية والثقافية تتجسد مف  التشاور والتنوع والتعدد(أي أف فاعمية
 خلبؿ روح الحوار والإعتراؼ بالآخر.

فالفضاء العمومي الديمقراطي حسب النموذج الأرندتي ىو فضاء قائـ عمى الحرية 
والحؽ والمواطنة والمشاركة والتعددية والمساواة والفردية، حيث يستمد ىذا الأخير بالانفتاح، 

أف الفضاء المرغوب ىو فضاء مبني عمى الانفتاح بحيث يستطيع ومنو نستخمص ب
 المواطنوف التعبير عف أفكارىـ وانتماءاتيـ الثقافية والعرقية مف خلبؿ مبدأ النقاش.

                                                           
1Hannah arendt ;la condition de l’homme moderne,p97 
نجد ىذا التصور حوؿ الفضاء العمومي الديمقراطي عند الفيمسوؼ يورغف ىابرماس تحت مسمى الديمقراطية التواصمية، فقد 

ة المناقشة والحوار التي لا تنفصؿ في حد ذاتيا عف التواصؿ أو الفعؿ التواصمي، بحيث يتفؽ المتحاوروف ربطيا بنظري
فالفضاء العمومي اعتبره –عمى التنسيؽ بيف برامج عمميـ وذلؾ مف خلبؿ التفاعلبت التي تتـ بينيـ والتي يؤكدىا التواصؿ 

ىات اجتماعية فيقوؿ مف خلبؿ تحميمو لتعريؼ جوف كوىيف فضاء لمكلبـ الحر، غير مرتبط بإكراىات الحاجة، إكرا
لمديمقراطية التشاورية في تحميمو"يتجذر مفيوـ الديمقراطية في تصور حدسي لجمعية ديمقراطية حيث مف داخميا تبرير 

ثؿ الغايات وشروط الجمعية ناتج عف حجاج واستعماؿ عمومي لمعقؿ مف طرؼ المواطنيف المتساووف، فالمواطنوف في م
ىذا النظاـ السياسي يتقاسموف التزاما مشتركا إزاء حؿ المشاكؿ واختيارات جمعية عف طريؽ الإستدلاؿ العمومي واعتبار 

انظر:أبو حمدي حسف، يورجف -مؤسساتيـ القاعدية شرعية ما دامت تييء الظروؼ المناسبة لتشاور عمومي حر"
 189ص ،2009، 1ىابرماس"الأخلبؽ والتواصؿ"، دار التنوير، ط

ونجد عمي حرب يقوؿ حوؿ الحرية وعلبقتيا بالمجاؿ  العمومي:"فالحرية ليست مجرد انفلبت مف القوالب والآليات 
والشبكات العقائدية أو السمطوية أو الإجتماعية أو الإعلبمية، بقدر ما ىي قيادة الذات وصناعة الحياة، عبر خمؽ الوقائع 

نتاج الحقائؽ في مجاؿ مف المجالات ا لمعرفية أو الجمالية أو التقنية أو الإقتصادية أو السياسية، تمؾ ىي المسألة أف وا 
نمارس حريتنا ىو أف نعمؿ عمى تفكيؾ آليات العجز لتغيير قواعد المعبة، بتشكيؿ عوالـ ومجالات أو خمؽ أساليب وفرص 

ا"انظر:عمي حرب، مسألة الحرية"مساحة تحدث تحولا في الفكر، وتسيـ في تغيير الواقع بقدر ماتمتمؾ ىي نفسيا وقائعيتي
 13، ص2005المعبة وازدواج الكينونة"عالـ الفكر، عدد يناير مارس، 
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فالحرية بالنسبة ليا لا تقوـ بمعزؿ عف الفعؿ والممارسة لأنيا مرتبطة بالفضاء 
مساواة، فيذه المفاىيـ تشترؾ مف خلبؿ العمومي والسمطة والمدينة والنقاش والتعددية وال

الفعؿ، فحينما تكوف الحرية فعلب يتجسد مف خلبؿ الحوار والكلبـ، لا مجرد شعور داخمي 
لمذات بالقدرة عمى الإثبات والنفي فإف مكاف تحققيا ىو الساحة العمومية أو الفضاء العاـ، 

بالسياسة(ويقوؿ حيث يتعذر وجود الحري)الحرية إلا في الفضاء الوسيط الخاص 
 1:"الاستعماؿ العمومي لمعقؿ ينبغي أف يكوف دائما حرا"

ليا جسد الحياة المشتركة مف خلبؿ تفاعؿ أفراده مف يمثؿ فالفضاء العمومي اليوناني 
أجؿ المحافظة عمى الحياة واستمرارىا، ومنو نستخمص أف الفضاء العمومي ىو فضاء تحقؽ 

 عمى تحقيؽ فعؿ الحرية.بفضؿ التجمعات الإنسانية والعمؿ 
الحرية السياسية تظير مف خلبؿ الممارسة الفعمية ضمف المجاؿ العاـ باعتباره وليذا 

 المسرح الفعمي لمسياسة الذي يحمؿ تحت ثناياه العلبقات التفاعمية بيف المشاركيف.
تسعى حنة أرندت جاىدة إلى إقامة فضاء أو مجاؿ عمومي* مف خلبؿ قوليا 

السياسي الذي يمثؿ الممارسة الحقيقية لمحرية، لأف ىذه الأخيرة تعتبر مف  باستعادة الفعؿ
 مقومات الفعؿ السياسي وليذا فيي:

تؤكد عمى ضرورة الرضا المتجدد باعتباره مصدرا لمسمطة الشرعية، لأنو قائـ عمى مبدأ -
 الثورة التي تعني التجديد والتحرر

 تحطيـ كؿ المؤسسات السياسية التقميدية -
 لقضاء عمى التوتاليتاريةا-

                                                           
إمانويؿ كانط،  ثلبث نصوص:تأملبت في التربية ما ىي الأنوار؟وما التوجو في التفكير؟تع :محمود بف جماعة صفاقس، 1

 88، ص2005دار محمد عمي لمنشر، 
*المجاؿ العاـ وىو فضاء مشترؾ يمتقي فيو أفراد المجتمع عبر جممة مف الوسائط :المطبوعة والإلكترونية والمقابلبت 
الشخصية المباشرة أيضا، وذلؾ لمناقشة مسائؿ ذات إىتماـ مشترؾ، والتوصؿ بعد ذلؾ إلى تشكيؿ تفكير مشترؾ في ىذه 

في المجتمع الحديث، فيو يقوـ أولا:أنو يعتبر أف المجتمع السياسي يعتبر  المسائؿ.إلا أف ىذا الأخير أخذ السمة المركزية
جتماعية، والحرية فيو تمثؿ المركز أو المحرؾ الأساسي لممجتمع المدني   أداة إقتصادية وا 
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 التأكيد عمى ضماف فكرة إرادة العيش المشترؾ-
 التأكيد عمى الإرادة العامة مف أجؿ تحقيؽ المصالح المشتركة-
التأكيد عمى دور المثقؼ المجسد لفكرة النقد السياسي الأسمى وىو الذي يدخؿ حمبة -

ة في تقرير الحقيقة وبذلؾ السياسة لتأدية دور لا انحياز فيو وميمتو الأساسية منحصر 
سيواجو المثقؼ رمزا مقابلب لو ىو المجاؿ السياسي وىو الذي يستيدؼ تشكيؿ العالـ طبقا 
لرؤيتو الفاسدة مجسدا بمؤسسات منظمة مف وسائؿ الإعلبـ والدعاية التمقينية وما تقوـ بو 

 مف ألاعيب فإذا فشؿ الأمر وىيمنة الكذب والدجؿ نتجت التوتاليتارية
تأكيد عمى فكرة الصفح مف خلبؿ قوليا إف القدرة عمى الصفح تحرر الآخريف مف تبعات ال-

 1أعماليـ لغرض التسامح"وىذا ما يساعد عمى خمؽ التفاعؿ البينذاتي لممواطنيف
فيي تصؼ الفضاء العمومي أنو الواقع الحقيقي، لأف مف خلبلو نخرج الأفكار مف 

وؿ:"ليس ىناؾ عالـ واقعي غير العالـ خصوصيتيا كي يمنحيا شيادة كونية، فتق
نما بوصفو يحوي علبقات 2المشترؾ" ليس باعتباره مجرد عالـ يحوي ظواىر طبيعية،  وا 

وروابط قائمة عمى الفعؿ بعيدا عف الإكراه والعنؼ بؿ يقوـ عمى الحوار المبني عمى التعددية 
 3والمساواة، فتقوؿ:"حرية الحركة ىي أيضا الشرط الضروري لمفعؿ"

  

                                                           
، عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية "كشؼ ما ىو كائف والخوض فيما ينبغي العيش فيو"، دار الروافد الثقافية1

 175-174ص ص2015، 1بيروت، لبناف، ط
2 Michel dais,hannah arendt :culture et politique,paris :l’harmattan,2006,p29 
3 Hannah arendt,vies politiques,barbara cassin&patrick lévy(trans),paris :tel 
gallimard,2006,p17 
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وفي الأخير لا يمكننا القوؿ بالحرية ما لـ تتجمى في الفضاء العمومي مف حيث ىي فعؿ 
يتجسد بواسطة الحوار والنقاش والتداوؿ والاستعماؿ العمني لمفكر الذي يأخذ طابعا سياسيا 
في داخؿ الفضاء مف خلبؿ الحوار أو النقاش العمومي، إذف الفضاء العمومي ىو السياسة 

 ىو الوحيد الذي تتجسد فيو حرية الأفراد ضمف الفاعمية داخؿ الحياة النشيطة. باعتبار أنو
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 نتائج الفصل:
الفمسفية الثائرة وفي الأخير نستنتج بأف الفكر الأرندتي ومف خلبؿ كتاباتيا السياسية 

المنادية بالتغيير تدعوا إلى إقامة كونية جديدة قائمة عمى رفض الماضي المزيؼ الذي اخرج 
و لحريتو المفاىيـ عف سياقيا الحقيقي إلى المجاؿ الطوباوي المفارؽ الذي حطـ الإنساف بسمب

 جتماعية السياسية.التي تفعؿ مف مكانتو الا
نما عممت عمى إعادة إحياء المفاىيـ فحنة أرندت لـ تكتفي بعممية ال تنظير فقط، وا 

رساء البنى التحتية لقياـ الدولة الحقة التي تضمف للئنساف حريتو وفؽ أنظمة إنسانية  وا 
مف خلبؿ تحقيؽ المثؿ والقيـ الإنسانية فيما  السياسية مف الناحية القانونية، بالدرجة الأولى ثـ

 باره مجالا تتحقؽ فيو أماني الإنسانية.أسمتو بالفضاء أو المجاؿ العمومي باعت
 وبعد تحميمنا ليذا الفصؿ توصمنا إلى مجموعة مف النتائج أىميا:

بأف فكر الفيمسوفة يمثؿ مشروعا حضاريا مستقبميا لتميزه بنحت المفاىيـ والأفكار، -
بحيث عممت عمى تحميؿ المعاني الحقيقية ليذه الأخيرة مف خلبؿ كسر الجمود الذي قاـ 

عادة بعثيا مف جديد .عم  ى تحنيطيا وا 
إعادة إحياء الفكر الديمقراطي الروماني كحؿ بديؿ للؤنظمة الشمولية، ودمج الفرد في -

 عممية التغيير.
 ستبداد.الاإعادة تفعيؿ دور السمطة كأداة دعـ وليس مجرد وجو آخر لمعنؼ و -
 إقامة فضاء يجمع البشرية جمعاء تحت بنى أخلبقية تعايشية.-
 لتأكيد عمى إلزامية الحوار والوفاء بالعيود مف خلبؿ فعؿ الصفح.ا-
 تفعيؿ دور الفاعمية السياسية مف اجؿ بناء المستقبؿ )الفعؿ السياسي(-
 التمييز بيف ثلبثة مفاىيـ في الفعؿ السياسي)العمؿ والحرفة والفعؿ(-
 ربط السياسة بالحرية ب اعتبارىما وجياف لعممة واحدة.-
 بما أسمتو بالفاعمية )فالفرد الغير فعاؿ ليس إنسانا حرا(ربط الحرية -



 الفصؿ الثالث:                                         تجمي الحرية في المجاؿ العاـ
 

143 
 

 التأكيد عمى دور المواطف في إقامة الكونية التي تتخطى الحدود. -
إقامة أرضية كونية أو ما أسمتو بالمجاؿ أو الفضاء العاـ الذي تجاوز الأحقاد والأعراؽ -

ز حريتيـ في تغيير الواقع المعيش والحدود، باعتباره فضاء يمثؿ تفاعؿ الأفراد والأجناس وابرا
 الذي يحفظ لمفرد الواحد والجماعة البقاء في كنؼ واحد مف خلبؿ الحرية والمساواة والعدالة.
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 : خاتمة
وفي الأخير وبعد تطرقنا إلى كؿ الفصوؿ وعرضنا لمخطوة العامة لمفمسفة السياسية عند 
حنة أرندت عامة،  وتحدثنا عف أىـ المفاىيـ التي تحرؾ نسقيا العاـ في الفمسفة السياسية،  
وعرضنا لمخطوط الأولى لمشروعيا في اعادة احياء مفيوـ الحرية،  ومنو حاولنا تقديـ 

لتي مف أجؿ تجاوز اطناب المناقشة والنقد ا موضوع في خاتمة الموضوععف الممخص عاـ 
موضوع مفتوح ومتشعب ولا تكفينا الكتابة فيو بسبب طبيعة  باعتبارهيحمميا ىذا الموضوع،  

في  يالسياسية،  وتتبع منيجالبحث ولا حتى ايفاء الفيمسوفة حقيا بطبيعة كتاباتو الفمسفية ا
 ؿ لحؿ مشكمة الحرية التي تطرؽ الييا .القراءة الفمسفية والتحمي

ومف خلبؿ قراءتنا البسيطة لمفيوـ الحرية عند حنة أرندت، ومحاولة فيـ الغاية التي 
لا ييـ مف جود الإنساف، نستنتج بأف الحرية ىي البنية التحتية لمو أييا، قامت عمييا حسب ر 

 يمتمؾ الحرية إما بموضع الضعؼ أو القوة .
ة بمعناه ؼ أنواعيا وتخصصاتيا تحمؿ في ثناياه معنى الحريكؿ النصوص بمختم ؼ

حنة لفمسفي الذي ربط الحرية بالفكر، وىذا ما قامت مف خلبؿ الفيـ ااختيار(، -الذاتي)ارادة
لكشؼ معنى الحرية بطرحيا لأسئمة عدة، أرندت عمى رفضيا لما جاءت بو الفمسفة في فيـ 

 لطات التي وقع فييا الفكر سابقا.المغا
أف ترسـ تصورا  محاولة فيوـ الحرية عبر تاريخ الفمسفة،عممت عمى دراسة وتتبع مبحيث 

جديدا لمحرية خالفت بو كؿ الفمسفات الميثافيزيقية السابقة والتصورات الدينية السائدة وخاصة 
منيا التصور الديني المسيحي والييودي الذي يعادي الحياة ويقصي كؿ بعد حيوي فييا 

جانبيا المتعمؽ بالحياة والقيـ، ولعؿ ذلؾ ما يجعمنا نقر بأف فمسفة أرندت في  ىا،حسب تصور 
فيي فمسفة نقدية عمى طريقة كانط بؿ عمى طريقة فيمسوؼ الحياة الذي يجعؿ مف الحرية 

 السياسية مرجعا أساسيا لخمؽ عالـ مشترؾ،  
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سياسي مف فحنة أرندت تسعى إلى تحطيـ سلبسؿ التقميد الماضية وخاصة في شقيا ال
خلبؿ اىتماميا بالحياة الفعالة عبر نظرتيا الثاقبة في تأمؿ الراىف الذي ىو مف الناحية 
السياسية راىف ضائع بسبب ما أسمتو بالتقاليد السياسية وحتى الفمسفية التي رأت بأنيا 
 عقيمة، وكانت سببا في قتؿ فاعمية الإنسانية وسمبو حريتو)الفعؿ السياسي ىو الحرية(بداية
مف التقاليد الفمسفية السياسية مع أفلبطوف وانحطاطيا مع الفمسفة المسيحية، وليذا كاف 
اىتماميا بالشؤوف العامة والسياسية مف حرية وعنؼ وثورة وسمطة، كوسيمة لأف تثور عما 
سبؽ لأنيا قامت عمى ربط الفعؿ السياسي بالفضاء العمومي، فإذا ما نسينا ىذا الفعؿ فنحف 

)مجرد مف الوعي ت لأنو حينما يفقدىا يصبح مجرد آدااف حقيقتو السياسية نسمب الإنس
والفاعمية(، ومنو قامت بالدعوة إلى إعادة النظر في فمسفة التاريخ ومحاولة التأسيس لفيـ 

 لمسياسة.
فضاء العاـ بالنسبة ليا يقوـ عمى ثلبثة مفاىيـ قامت بصياغتيا مف خلبؿ فكرىا"الفعؿ لفا

مفيوـ الحرية الذي عرؼ ىو الآخر ولادة جديدة عمى يدييا، والذي مف خلبلو والعمؿ"وربطو ب
ىاجمت عمى الأنظمة الشمولية التوتاليتارية الذي أدى إلى ظيور النازية والفاشية المذاف جعؿ 

وتحويؿ  )العنؼ( مف العالـ مسرح لمحروب ومنتج لممعاناة والألـ، مف خلبؿ فرضيا لمسيطرة
 خاضع بقتميا لمفعؿ السياسي الذي يكمف داخمو وافقاده لمحرية.شعوبيا إلى مجرد 

فالسياسة لا يمكف القوؿ عنيا أنيا سياسة إلا بوجود المجاؿ العاـ بوصفو المكاف المناسب 
ليا لأنو يقوـ عمى ممارسة النقاش العقمي الذي يرفض العنؼ)فعؿ تسمطي جسدتو الأنظمة 

لسياسة والحرية وجياف لعممة واحدة فغياب أحدىما الشمولية(، الذي يكتسي ثوب الحرية، فا
 يفقد الآخر قيمتو ومكانتو.

يجسده الفعؿ السياسي  وعممت عمى ربط مفيوـ الثورة بفعؿ التأسيس، فنجاح الثورة ىو ما
مف تغيير، لأف الثورة الحقيقية ىي التي تقوـ بتغيير النظاـ السياسي وتؤسس إلى وضعية 
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ستعادة الفعؿ السياسي وأساس تكويف النسبة ليا ما ىي إلا أداة لارة بقانونية جديدة فالثو 
 الحرية وتحقيؽ السعادة.

لأف انييار أخلبقية،  ئقيقي)السياسة( لمحرية وفؽ مبادالمجاؿ الح أقامتوليذا سعت إلى 
البنى السياسية.فأكدت عمى تجسيد كؿ مف الصفح والوفاء بالوعود شرطا ميما لنجاح السمطة 

ة الأخلبقية لأف مف خلبليما يمكننا التواصؿ والمشاركة، ومف ىنا تتحقؽ المواطنة مف الناحي
 وتفتح أفاؽ مستقبمية للئنسانية في خضـ التعايش السممي.

فميمة حنة أرندت ميمة مزدوجة مف خلبؿ إعادة بعث الحرية وتفعيؿ الجانب السياسي،  
جسيد الفعمي لمحرية السياسية والتي ىي فبيدميا لمحرية الفمسفية مف خلبؿ قفزة نوعية نحو الت

أىـ،  مف خلبؿ افتراض معاني حقيقية حسب رأييا مف خلبؿ السمطة الديمقراطية التي 
 جاءت لتحقؽ مطالب الثورة التغييرية.

نما فيي ترى  بأف اليدؼ مف الوجود الإنساني يجب ألا يكوف تحقيؽ السعادة للؤفراد وا 
وتحقيؽ كؿ الإمكانات  ية في سمـ الارتقاء في الحياة،انتكثيؼ كؿ القوى لمصعود بالإنس

الحيوية إذ يجب أف يأتي مف الإنساف ما يفوؽ الإنساف والبشر مف خلبؿ مشاركتو الفعمية في 
 .ومنو نعيد احياء العبارة القائمة:اء كونية عالمية ذات طابع تعايشيالتغيير مف أجؿ بن

 اءالوجود يساوي الإبداع والإرادة تساوي البن
عدمية  إلىعدمية سالبة)الحرية الفمسفية( الأرندتي بالانتقاؿ من فيؿ يتحقؽ الحمـ
ومكتممة في عالـ معاصر يشيد تحولات عميقة ومتسارعة خاصة  ،فاعمة)الحرية السياسية(

 .أف ىذه الأخيرة نفسو نبيتنا لممغالطات التي كانت سببا في دمار العالـ
لحرية مجالا نستعيد من خلالو صورة الكائن ومنو نحن نتساءل : كيف نجعل من ا

 الإنساني القادر عمى تجاوز مكامن ضعفو دون أن يؤذي الغير؟
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 ضبط المصطمحات:
 LAW/LOIقانون:

التي تتولى تنظيـ العلبقات الإجتماعية وتنظيـ وىو مجموعة مف القواعد والضوابط 
وضبط سموكات الأفراد داخؿ المجتمع،  والتي يترتب عمى مخالفتيا الجزاء.واليدؼ منيا ىو 

 (379ضماف وحماية أمف المجتمع وفرض التعايش بيف كؿ مكوناتو)انظر:محمد سبيلب، ص
 (Universalité-Universalityكونية:)

يطمؽ عمييا الأممية والكوكبية، وىي خاصية ما ىو شامؿ كمي، أي الكونية أو العالمية و 
ضد ما ىو خصوصي ومحمي أو جيوي مناطقي، تقاؿ الكونية عمى ما يمكف أف ينطبؽ 
عمى الجميع دوف استثناء، بحيث يفرض صلبحيتو وفعاليتو عمى الجميع، فيصبح معترؼ بو 

لتقنيات المفيدة والمنتجة عمميا، أي مثمما يحدث مع استعماؿ الشعوب للؤدوات والخبرات وا
 أنيا ىي خاصية ما يتخطى حدود الزماف والمكاف.

 : (Fascism-Faxismeفاشية)
وىي منظومة فكرية إيديولوجية تنطوي عمى قدر كبير مف العنصرية وتقديس الفرد عمى 

مع حساب حرية الشعوب وكرامتيـ وما يرتبط بذلؾ مف ىيمنة تفرضيا فئة صغيرة عمى المجت
 والدولة، بكؿ الوسائؿ بما فييا العنؼ والإضطياد.

 : (collective action-action collectiveفعل إجتماعي)
ىو مجموعة القرارات أو الأفعاؿ التي يمجأ إلييا أعضاء مجموعة معينة قصد تحقيؽ 

ت أىداؼ مشتركة، والإستفادة مف المنفعة المترتبة عف تحقيؽ ىذه الأىداؼ، وتؤكد النظريا
 السائدة أف الفعؿ الجماعي يتحقؽ بفعؿ إرادة الأفراد.

 : (Liberalisme-Liberalismليبيرالية)
جتماعي وسياسي يقوـ في جوىره عمى حماية وتعزيز وسمو  مذىب سياسي إقتصادي وا 

 412حرية الفرد المقرونة بالمسؤولية .
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 (Société civile-civile societyمجتمع مدني:)
مجموعة مف المنظمات والجمعيات غير الحكومية أو ما يطمؽ عميو تعبير وىو عبارة عف 

المنظمات الأىمية، وتتميز ىذه المنظمات بعدة خصائص مف بينيا الإستقلبلية عف الأجيزة 
الحكومية دوف انتفاء إمكانية التعاوف فيما بينيما وعدـ استيداؼ تحقيؽ الربح مف خلبؿ 

 429وـ بيا ىذه المنظمات.مختمؼ الأنشطة والأعماؿ التي تق
 (:participation politique-partical participationمشاركة سياسية)

تعبر المشاركة السياسية عف مشاركة المواطنيف في دولة معينة في الحياة السياسية 
لبمدىـ، وىي شكؿ مف أشكاؿ التعبير الحر الذي يتـ بطرؽ متعددة، قصد اختيار الحكاـ 

التأثير في صناع القرار أما بشكؿ مباشر أو عف طريؽ ممثمي الشعب في وممثمي الشعب، و 
 المؤسسات المنتخبة.

 :(NASISM-Nazismeنازية )
في أعقاب الحرب العالمية 1889-1945برزت النازية في ألمانيا عمى يد أدولؼ ىتمر 

كميا الأولى، بعدما تمفت ألمانيا ىزيمة كبرى خلبؿ ىذه الحرب، خرجت منيا مثقمة بمشا
الإقتصادية والإجتماعية فقدت خلبليا الكثير مف الأقاليـ التي كانت تحت سيادتيا .وىي 
تمثؿ الحزب الألماني الوطني الإشتراكي الذي عمؿ عمى القضاء عمى كؿ الأصوات 
المعارضة، وكممة نازي ىي اختصار لكممتيف ألمانيتيف تحيلبف إلى "الوطنية الإشتراكية"وىي 

ولية، تنطوي عمى قدر كبير مف التطرؼ والعنصرية عمى مستوى الإعتزاز حركة سياسية شم
بالقومية الجرمانية، والتعصب لمقيـ والعادات والثقافة الألمانية، كما أنيا تنحو إلى توجو 

 489إشتراكي يسمح بالتعايش مع الرأسمالية وما يرتبط بيا مف متطمبات الممكية الفردية
 (:Espace public-public spaceفضاء عمومي)

وىو تمؾ المياديف مف المدينة التي يممؾ فييا كؿ الأفراد حؽ الدخوؿ المشروع عمى سبيؿ 
المثاؿ، شوارع المدينة ومتنزىاتيا .ويعود جذور ىذا المسمى إلى الحضارات القديمة تحت 
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بأنو"ظاىرة  مسمى الفضاء العاـ والميداف والمجاؿ العاـ والساحات العامة، ويعرفو ىابرماس
مرتبطة بأوروبا البرجوازية في القرف الثامف عشر حيث استفاد الناس مف بعض التغيرات 

 الإجتماعية والسياسية الميمة التي عززت مف قدرتيـ عمى المناقشة المباشرة فيما بينيـ.
 : (collective action-action collectiveفعل إجتماعي)

ي يمجأ إلييا أعضاء مجموعة معينة قصد تحقيؽ أىداؼ ىو مجموع القرارات أو الأفعاؿ الت
مشتركة، والإستفادة مف المنفعة المترتبة عف تحقيؽ ىذه الأىداؼ، وتؤكد النظريات السائدة 

 369أف الفعؿ الجماعي يتحقؽ بفعؿ إرادة الأفراد.
 : (Nationأمة)

لتراث والمشاعر مف جممة الأفراد الذيف يكونوف وحدة سياسية، وتجمع بينيـ وحدة الوطف وا
 (23آلاـ وآماؿ.)انظر:ابراىيـ مذكور، المعجـ الفمسفي، ص

 (:Aliènation _Alienationإغتراب)
-Veausserungالمفظ الفرنسي او الإنجميزي يقابؿ ثلبثة ألفاظ في المغة الألمانية)

Entausserung-Entfrémdung المفظ الأوؿ مف اليسار يدؿ عمى معنى قانوني،  اي )
(،  والثالث يدؿ عمى الغربة aussenالممكية،  والثاني يدؿ عمى التخارج خارج )بيع 

(،  ويعني خمؽ عمؿ موجود خارج خالقو وىو يعني الإغتراب إذ أصبح fremd)غريب:
 العمؿ غريب عف خالقو.

 وفي المغة العربية : أف "يغترب" يعني أف يكوف"الآخر"
لإنساني والإجتماعي إلى شيء مستقؿ عف فمسفيا:يفيد عممية تحويؿ منتجات النشاط ا

 الإنساف ومتحكـ فيو، 
واغتراب بمعنى غربة"إف أوؿ غربة إغتربناىا وجودا حسيا عف وطننا، اغتربناىا عف وطف 
القبضة عند الإشياد بالربوبية لله عمينا، ثـ عمرنا بطوف الأميات فكانت الأرحاـ وطننا 

 76-75، المعجـ الفمسفي، ص ص فاغتربنا عنيا بالولادة.)انظر مراد وىبة
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اما عند ماركس ؼ يعني أف يفقد الإنساف ذاتو، ويصبح غريب أماـ نفسو، تحت قوى معادية 
ف كانت مف صنعيكالأزمات والحروب، ففي حاؿ الإغتراب يستنكر الإنساف أعمالو ويفقد  وا 

مدكور، المرجع  شخصيتو، وفي ذلؾ ما قد يدفعو إلى الثورة لكي يستبعد كيانو)انظر :ابراىيـ
 (16السابؽ، ص

 :( Volonté_willإرادة)
تصميـ واع عمى اداء فعؿ معيف ويستمزـ ىدفا ووسائؿ لتحقيؽ ىذا اليدؼ والعمؿ الإرادي 

 وليد قرار ذىني سابؽ.
 (:Démocratie-Démocracyديمقراطية )

ى ثلبثة نظاـ سياسي تكوف فيو السيادة لجميع المواطنيف، لا لفرد ولا لطبقة ويقوـ عم
أسس:الحرية والمساواة والعدؿ، وىي متكاممة ومتضامنة، والديمقراطية في الحقيقة نظاـ 
مثالي يعز تطبيقو تطبيقا تاما، ىذه ىي الديمقراطية السياسية، أما الديمقراطية الإجتماعية 
فيي أسموب حياة يقوـ عمى المساواة وحرية الرأي والفكر، وينشد العدالة 

 (86:ابراىيـ مدكور، المرجع السابؽ، صالإجتماعية)انظر
 (:Pluralismتعددية )

ذاع المصطمح الإفرنجي في القرف التاسع عشر، وىو تصور أخلبقي وسياسي وارد في 
المجتمعات المكونة مف أفراد وجماعات حرة في عدـ الإنصياع لقناعات ثقافية وأخلبقية 

حياة معا، ومف ثـ تقبؿ قواعد تحقؽ وسياسية ودينية وفمسفية، ولكنيا مع ذلؾ ترغب في ال
 (217ىذه الرغبة)انظر:مراد وىبة، المعجـ الفمسفي، ص

 (:State-Etatدولة )
مجتمع منظـ لو حكومة مستقمة تميزه عف غيره مف المجتمعات المماثمة لو.ويطمؽ عمى جممة 

سية، مف الخدمات العامة للؤمة.وىي تنظيـ قانوني وسياسي ينشا بوجود ثلبثة أركاف أسا
تتمثؿ أولا:في وجود الشعب وثانيا : الإقميـ، أما الركف الثالث ويتمثؿ في:السمطة السياسية 
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التي تعد الركيزة الأساسية لكؿ تنظيـ سياسي.وتتميز ىذه الأخيرة أي الدولة بخاصيتيف 
 :السيادة والشخصية المعنوية والتي نعني بيا قدرة الدولة عمى ممارسة الحقوؽ والإلتزامات.

 (:Totalitarisme-Totalitarianismشمولية )
نظاـ سياسي يذىب إلى أف لمدولة وحدىا قيمة، وأف الجماىير مجرد أدوات ووسائؿ لخدمة 
الدولة.و يطمؽ عمى النازية والفاشية.قاؿ موسوليني:"في رأي الفاشية الكؿ في الدولة، وليس 

 معنى فإف الفاشية نظاـ شمولي" ثمة قيمة للئنسانية أو الروحانية خارج الدولة.وبيذا ال
 :(Cosmopolitan-cosmopolite)مواطف عالمي

بمعنى عالـ،   cosmosالمفظ الإفرنجي مكوف مف مقطعيف بالمغة اليونانية، المقطع الأوؿ 
بمعنى مواطف، رؤية مقدمة مف الرواقييف تدور عمى أف الإنساف   politesوالمعنى الثاني 

و ينتمي إلى مجتمع معيف بحكـ العرؼ.)انظر :مراد وىبة، بطبيعتو مواطف عالمي، ولكن
 (630المرجع السابؽ، ص

 (:Guerre_warحرب)
الحرب ىو تمؾ المواجية العسكرية التي تتـ لفترة طويمة أو قصيرة عبر استخداـ قوات 
مسمحة منظمة بيف طرفيف أو أكثر، بغية تحقيؽ أىداؼ ومكاسب معينة، وتسفر عف ضحايا 

ومادية وطبيعية.كما انيا تحيؿ إلى المجوء إلى إستخداـ القوة عوض افحتكاـ إلى بشرية 
لى السبؿ الدبموماسية والقضائية في تدبير الخلبفات والأزمات وتسوية المنازعات  القانوف، وا 

 (197الدولية.)
 (:Droits humains_Human rightsحقوؽ الإنساف)

الأكثر شيوعا واستعمالا، وىي حقوؽ لصيقة يعد مصطمح حقوؽ الإنساف مف المصطمحات 
 (211بالإنساف، وتشكؿ أساس الكرامة الإنسانية وقد اىتمت بيا مختمؼ الحضارات القديمة.)
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 السيرة الذاتية لمفيمسوفة:
( مف أبرز المفكرييف الغربييف HANNA ARENDT-1906 *1975تعد حنة أرندت)

لعائمة ييودية عممانية 1906السياسييف في القرف العشريف، ولدت في ليندف ىانوفر عاـ
تقدمية سياسيا، مندمجة في المجتمع الألماني، فوالداىا كاف مف أشد المؤيديف لمديمقراطييف 

تعميميا الثانوي في برليف، درست الفمسفة واللبىوت الإجتماعييف، وبعد أف أكممت 
والفيمولوجيا انتقمت بجامعة ماربورغ،  ودرست مع مارتف ىايدجر وقد كاف لإحتكاكيا بيذا 
الأخير أثر بالغ عمى فكرىا، وبعد عاـ مف الدراسة انتقمت إلى جامعة فرايبورغ، حيث أمضت 

سرؿ، ودرست أيضا في جامعة ماربيرغ فصلب دراسيا كاملب في حضور محاضرات إدموند ىو 
وفرايبيرغ، وحصمت عمى الدكتوراه في الفمسفة مف جامعة ىيدلبيرغ، حيث درست تحت 
إشراؼ كارؿ ياسبرس الفيمسوؼ الذي كونت معو صداقة فكرية وشخصية طويمة المدى، 

 تحت إشراؼ ياسبرس والتي كانت تحمؿ عنواف"الحب 1929وأكممت أطروحة الدكتوراه عاـ 
، فكانت مف معاداة « Der liebesbegriff bie-Augustin« والقديس أغسطيف"

السامية)تـ القبض عميو مف قبؿ البوليس السياسي الألماني بسبب ىويتيا الييودية، وفي عاـ 
، فدرست 1941ىربت مف ألمانيا إلى فرنسا وثـ إلى الولايات المتحدة الأمريكية عاـ  1933

مف بينيا جامعة باركمي وكولومبيا ومعيد بروكميف، وفي ىذه الفترة في الجامعات الأمريكية 
اىتمت بالقضايا السياسية والحرية والحداثة.وحصمت بعدىا عمى الجنسية الأمريكية بعد عشر 

 سنوات مف إقامتيا ىناؾ.
ولا يجب أف نغفؿ عمى أف ميلبدىا كاف مع بداية القرف العشريف، وىذا ما جعميا تكوف 

عمى المصائب التي ىددت الإنسانية جمعاء، وىذا ماجعمنا نقوؿ بأف سيرتيا شاىد عياف 
الذاتية تعد تجسيدا حيا لأىـ الأحداث الدموية التي حدثت في القرف العشريف، مف خلبؿ 
الحربيف العالميتيف الأولى والثانية، فكاف فكرىا الثوري مشابو لما عايشتو البشرية مف أزمات 
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يا ىي الأخرى بسبب ملبحقة النازية ليا ونجاتيا مف الموت المحتـ آنذاؾ، ولا ننسى أزمت
 عمى أيدييـ، وىذا ما جعميا تياجر ىربا مف ظمـ ىذا النظاـ .

ومف ىنا سأحاوؿ تقسيـ مصادر فكرىا السياسي الثائر الذي كاف متعدد المشارب، التي 
الإستبداد والإرىاب جعمتيا تتناوؿ جؿ القضايا التي فاض بيا عصرىا السياسي كالسمطة و 

والثورة والعنؼ والشمولية والحرية، ....، إلخ ففكرىا مرتبط بشكؿ مباشر بظروؼ عصرىا 
وانعكاسا للؤحداث السياسية التي عايشتيا في القرف العشريف، وىذا ما أثار قمقيا عمى 

مف  الإنسانية مف خلبؿ الأنظمة الظاىرة التي حاولت السيطرت عمى حياة البشر التي فقدت
خلبليا الإنسانية حريتيا جراء الأحداث العنيفة، ومنو حاولت لفت الأنظار إلى خطورة ىذه 
الأحداث وما ينجر بعدىا مف عواقؼ لا يحمد عقباىا عمى الإنسانية.فسعت جاىدة إلى 
تغيير الواقع باىتماميا بالفعؿ الإنساني.مف خلبؿ رفضيا لكؿ أنواع اإستبداد بدفاعيا عف 

 ؽ وليس أدؿ عمى ذلؾ مف موقفيا المعارض لمصييونية.الحرية بصد
 فتركت أرندت آثارا جمة مف المؤلفات، أىميا:

 الحب والقديس أوغسطيف-
أسس التوتاليتارية"أي أصؿ المذىب الشمولي")معاداة السامية، الإمبريالية، النظاـ  -

 الشمولي(
 شر(رحايؿ فارنياغف)سيرة حياة إمرأة ييودية مف القرف التاسع ع-
 مقالات في الفيـ-
 الوضع الإنساني-
أزمات الجميورية )الكذب في السياسة، وفي العنؼ، وفي العصياف المدني، أفكار في  -

 السياسة والثورة(
 رجاؿ في عصور مظممة -
 ما السياسة-



 الملبحؽ
 

158 
 

 بيف الماضي والمستقبؿ-
 ثمانية تماريف في الفكر السياسي-
 في العنؼ-
 أيخماف في القدس-
 بتذاؿ الشرتقرير في ا-
 أزمة الثقافة-
 في الثورة-
 حياة الفكر)في الإرادة والعقؿ(-
 محاضرات في الفمسفة السياسية لدى كانط -
 كتابات ييودية-
 المسؤولية والحكـ)مجموع محاضرات محررة(-
 وعود سياسية)مجموع محاضرات محررة(-
 تأملبت في الأدب والثقافة-

الفلبسفة، إنما صناعتي بشكؿ عاـ النظرية وليذا تقوؿ:"لا أنتمي إلى دائرة 
(، فمقد كانت شديدة الإنتقاد 15السياسية")انظر:حنة أرندت بيف الماضي والمستقبؿ، ص

لمفمسفة السياسية مف أفلبطوف إلى ىيدجر، إلى حد اعتبارىا مسؤولة جزئيا عف إلتباس معنى 
 السياسة.

مشروعيا تطبيقا وتمثيلب، فكانت لا يجب أف ننكر أف الفيمسوفة حنة ارندت تماىت مع 
بالفعؿ تمؾ الشعمة النشطة مف الفاعمية السياسية، والناقدة القادرة عمى إستعادة ما نسي مف 
الإنساف وحرياتو في مستويات فضح الضياع الذي انتجو العصر الحديث، ولا سيما نتاجاتو 

ا(واقتحاـ الضروري لمساكف الميمكة في السبيؿ السياسي)مف التوتاليتارية وىيمنة البروباغند
الحرية، إلى غياب الفعؿ الذي لـ يستطع الفكاؾ مف متاىات الأقفار لمعنى الإنسانية.فكانت 
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حياتيا كما ذكرنا سابقا مميئة بالإضطرابات إما السياسية )الحروب(أو الفكرية )علبقاتيا 
رتر والبير كامو المتنوعة بقامات مف الفلبسفة مف ىايدجر وياسبرز ووالتر بنياميف وسا

 وريموف أروف، ...، وغيرىـ .
 

ففكرىا عبارة عف مجموعة مف التقاطعات مف فمسفة وعمـ الإجتماع السياسي، والتاريخي 
 وعمـ السياسة، اي أف فكرىا ليس منقطعا عف واقعيا.

بالمعيد الجديد للؤبحاث الإجتماعية نيويورؾ  1967فدرست الفمسفة السياسية منذ 
 .1975لمسيرة إلى حيف وفاتيا عاـمواصمة نفس ا

وأغمب الدارسيف لفمسفتيا أعادوا سبب اىتماميا بالجانب السياسي مف التنظير إلى 
الممارسة بسبب تجربة المنفى فتناولت التحميؿ النظري)حياة الفكر(، والرصد العياني لمتجربة 

ف الفمسفة والسمطة الإنسانية والمشاركة فييا)الحياة العممية(، وعممت عمى قطع الصمة بي
 السياسية.
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 "مفهوم الحرية بين التصور الفلسقي والطرح السياسي "
 الممخص:

إف أزمات القرف العشريف وما انجر عنو بعد الحربيف العالميتيف الأولى والثانية، ما استدعى 
تخوؼ الإنساف مما ىو قادـ وىذا ما نجد الفيمسوفة الأمانية حنة أرندت )المنظرة السياسية(،  عممت عمى 

 تجسيده مف خلبؿ فكرىا الثائرو إعادة بعثو مف جديد.
مفيوـ الحرية والذي لطالما اكتنفو المبس والغموض الذي زاد مف فرط  والمقصود ىنا إعادة إحياء

عدـ القبض عمى معنى واحد، وماذا نريد بقولنا: مالحرية؟ىؿ ىي مجرد حرية مفارقة؟أـ ممارسة فعمية 
ضمف المجاؿ العاـ يجمع تحت ثناياه الإنسانية وفؽ النظرة التعايشية، وضمف ديانة الإنسانية التي ارست 

قمعتيا عمى الأمف والسلبـ، وبنت قلبعيا عمى الحب والتعاوف، وفتحت بحاتيا لمنقاش والتفاعؿ،  معالـ
قامة كونية ديمقراطية  ومدت جسور المحبة والإخاء بتجاوزىا للؤعراؽ والحدود وضمف سياسة الإخاء.وا 

الوطنية"الفضاء  إنسانية تحفظ للئنساف بقائو وانتمائو مف خلبؿ تربيتو عمى فعؿ المشاركة ضمف الأمة
 العاـ"

 المشاركة المجاؿ العاـ-الممارسة_السياسة-الثورة–: الحرية الكمماتالمفتاحية
« Le concept de liberté entre perception philosophique et discours politique» 

Résumé : 

 Les crises du XXe siècle et ce qui en résulta après les deux guerres mondiales, 

firent craindre à l'homme ce qui allait arriver. 

Il s'agit ici de la renaissance du concept de liberté, qui a toujours été enveloppé de 

confusion et d'ambiguïté, qui a accru l'absence d'un sens unique, et que voulons-nous 

en disant : la liberté ? Et l'établissement d'un système universel, démocratique et un 

monde humain qui préserve la survie et l'appartenance de l'homme en l'éduquant à 

l'acte de participation, au sein de « l'espace public » de la nation nationale. 

Motsclés : liberté, révolution, pratique, politique, domaine public, participation  

« The concept of freedom between philosophical perception and political 
discourse»  

Abstract :  

What is meant here is the revival of the concept of freedom, which has always 

been shrouded in confusion and ambiguity, which increased the lack of a single 

meaning, and what do we want by saying: freedom? And the establishment of a 

universal, democratic and humane world that preserves man’s survival and 

affiliation through educating him on the act of participation, within the national 

nation “public space.” 

Keywords: freedom, revolution, practice, politics, public domain, participation. 

 


